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PRESENTACION

Los manuscritos del Mar Muerto han podido ser conocidos en su totali-
dad en fechas muy recientes. En efecto, la publicacién en microfichas de
todos los fragmentos de manuscritos hallados en las cuevas de Qumran y
en otras cuevas de las orillas del Mar Muerto ha visto la luz hace tan sélo
unos meses.

El lector espafiol dispone, en su lengua y publicado por esta Editorial,
de la version mas actual y completa de las existentes hoy en las diversas
lenguas modernas de los textos de Qumran®. En ella se recoge la totalidad
de los documentos dados a conocer recientemente, incluso de aquellos
textos de los que apenas se conservan algunas palabras y letras sueltas.

La interpretacién de estos textos es sumamente compleja, debido
sobre todo al niimero ingente de fragmentos encontrados y al pésimo es-
tado de conservacién de muchos de los mismos. A ello se afiade la nece-
sidad de relacionar los nuevos textos conocidos con cuerpos muy vastos
de literatura helenistica, judia y cristiana, con los que se producen infi-
nitos cruces e interferencias.

Una vez descifrados y traducidos los nuevos textos y muy avanzadas
ya las grandes lineas de interpretacién de los mismos, el lector interesado
en disponer de una informacién sélida y completa sobre el contenido de
estos manuscritos tendra a su disposicién proximamente una Introduc-
cion a los textos de Qumrdn, cuya redaccidn ultima Florentino Garcia
Martinez. Esta obra se convertird sin duda en un libro de referencia
obligada tanto para los investigadores de los manuscritos como para el
publico culto interesado en conocer las aportaciones cientificas de los
mismos.

A la espera de la pronta aparicién de esta Introduccion, el presente

1. F. Garcia Martinez, Textos de Qumrdn, Trotta, Madrid, #1993, a la que nos remitimos a lo
largo de la obra bajo la sigla TQ.



PRESENTACION

libro ofrece una coleccién de trabajos de caricter y contenido muy va-
riado, que proporcionan una informacién completa y actual acerca del
contenido de la literatura, la estructura social y concepciones religiosas de
la comunidad qumrénica.

Una serie de articulos ofrece la informacion bésica que interesa al lec-
tor que ha leido titulares en los grandes medios de comunicacién que sus-
citan cuestiones como las siguientes: ¢ha habido retrasos injustificados en
la edicién de los manuscritos?, ¢se han encontrado textos que cuestionan
la forma «canénica» de la Biblia?, ¢es cierto que el cristianismo era en un
principio una forma de esenismo?, ;qué se sabe de los esenios y de otros
grupos judios y cristianos de la época?, ges cierto que los textos de
Qumrdn ponen en cuestion aspectos sustanciales de la tradicion judia y
cristiana?, etc.

Otro bloque de articulos pretende introducir al lector en la cocina de
la investigacién sobre Qumran. Junto al plato cocinado se acompaifia la
receta de cocina. Versan estos trabajos sobre algunas de las cuestiones
mas actuales y debatidas del estudio sobre los textos de Qumrian: los ori-
genes del movimiento esenio y de la secta qumrdnica, las fronteras entre
lo biblico y lo extracanénico, las lineas de demarcaci6n entre lo puro y lo
impuro, las esperanzas mesidnicas del grupo qumranico, y un ejemplo,
entre otros muchos posibles, de coincidencia muy llamativa entre un
texto de Qumrdn y otro del Nuevo Testamento, con diferencias entre
ambos no menos significativas.

Los trabajos aqui reunidos y que integran los diferentes capitulos de
la presente obra vieron originalmente la luz en diversas publicaciones
cientificas recientes y tres de ellos han sido redactados expresamente
para esta edicion.

Madrid, septiembre de 1993 Los EDITORES
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LOS MANUSCRITOS DEL MAR MUERTO!

Florentino Garcia Martinez

I. BEDUINOS, MONJES Y TESOROS

Las leyendas, a veces, se convierten en un reflejo palido de la realidad, y
esto sucedié en Palestina entre los afios 1946 y 1956. 1946 es uno de
esos afios en los que suefios milenarios y una realidad ain no cuajada se
atropellan en las puertas de la historia. La escena politica palestina esta-
ba dominada por los dolores de parto que desembocarian en el naci-
miento del Estado de Israel, pero la vida de la tribu beduina Ta’amireh
seguia su propio ritmo inalterable de trashumancia por sus territorios an-
cestrales del desierto de Judé al margen de las convulsiones que agitaban
al pafs.

La leyenda de «el pastor, la cabra y el tesoro» forma parte del fol-
clore universal y es uno de los temas predilectos en las largas veladas fa-
miliares bajo el cielo estrellado del desierto. Pero es muy incierto que
Mohamed Adh-Dhib, el joven pastor que, persiguiendo a una cabra
perdida, penetré en el interior de la que mas tarde seria conocida como
Cueva 1 atraido por el ruido de cascotes rotos producido por la piedra
arrojada a su interior, pensara que habia encontrado un gran tesoro. Si la
vista de una serie de jarras de gran tamafio depositadas en aquel lugar
inaccesible pudo hacerle creer durante un momento que era un protago-
nista de leyenda agraciado con el hallazgo de un tesoro oculto, el desen-
canto no se hizo esperar. En aquella cueva, situada al noroeste del Mar
Muerto y cerca de las ruinas conocidas con el nombre de Qumran, no
habfa ni oro, ni joyas, ni nada parecido, y lo dnico que pudo recuperar
de su interior fueron unas pieles viejas envueltas en harapos y deposita-
das en unas grandes jarras. Analfabeto, como la mayor parte de los
miembros de su tribu, los extrafios signos visibles en las pieles carecian de

1. Texto escrito a peticién de Rosario Bofill y publicado en El Ciervo 490 (1992), 6-14.
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significado para él. Esos signos tampoco tenfan un gran significado para
Khalil Iskander, mejor conocido como Kando, el comerciante de Belén en
cuya tienda se aprovisionaban los beduinos Ta’amireh y que también era
carpintero y zapatero remendén. Aunque las pieles eran mas bien fragi-
les y se hallaban en tan mal estado que no podian emplearse para re-
miendos, al menos podrian producir algiin beneficio, puesto que pareci-
an antiguas. Kando se quedd con los primeros rollos, y a su tienda fue
igualmente a parar parte del resultado de una segunda visita de los be-
duinos a la Cueva a mediados de 1947. En total, Kando recuperd asi
cuatro de los rollos encontrados. Otros tres terminaron en manos de
Faidi Salahi, un anticuario de Belén?2.

A finales de 1947, en los mismos dias del nacimiento del Estado de
Israel, Salahi consigui6 entrar en contacto el profesor E. L. Sukenik de la
Universidad Hebrea de Jerusalén a pesar de las dificultades de comuni-
cacién entre las zonas arabe y judia. Sukenik reconocié inmediatamente
la antigiiedad y el interés de los tres manuscritos en poder de Salahi [la
Regla de la Guerra (1QM), el rollo de los Himnos (1QH) y una copia
fragmentaria del texto de Isaias (1QIs*)] y consiguié adquirirlos para la
Biblioteca de la Universidad .

Kando era un cristiano sirio y, después de un cierto tiempo, decidid
consultar a los miembros mas sabios de su comunidad, los monjes del
monasterio sirio de San Marcos de Jerusalén, a los que finalmente vendio
los cuatro rollos en su poder [una copia completa de Isaias (1QIsa%) , la
Regla de la Comunidad (1QS), el Pesher de Habacuc (1QpHab) y el Gé-
nesis apdcrifo (1QapGen))]. El superior del convento, archimandrita
Atanasio Yeshue Samuel, emprendié entonces una serie de consultas
destinadas a determinar el contenido de los manuscritos y su antigiiedad.
De una forma o de otra, representantes de la Biblioteca de la Universidad
Hebrea y de «L’Ecole Biblique et Archéologique Frangaise» pudieron ob-
servar los manuscritos en el Monasterio de San Marcos, y el mismo Su-
kenik tuvo ocasidn de examinarlos, pero o no reconocieron el valor de
los textos o sus intentos por comprarlos fracasaron *.

En febrero de 1948 un emisario del archimandrita Samuel llevé los
cuatro manuscritos a la «American Schools of Oriental Research», donde
fueron examinados por J. C. Trever, quien enseguida se convenci6 de su
importancia y de su antigiiedad y consiguid el permiso para fotografiar
integramente tres de ellos con vistas a su publicaciénS. Los originales fue-

2. El lector dispone en castellano de una buena presentacién de la historia de los descubri-
mientos en fa obra de A. Gonzalez Lamadrid, Los descubrimientos del Mar Muerto, Madrid, 1971.

3. Sukenik, como los demas protagonistas de esta historia, nos ha transmitido su propia versiéon
de los hechos en la introduccién a su The Dead Sea Scrolls of the Hebrew University, Jerusalem,
1955, 13-17, obra que contiene la publicacién oficial de los tres manuscritos adquiridos.

4. A.Y.Samuel, Treasure of Qumran. My Story of the Dead Sea Scrolls, London, 1968, 141-201.

5. También J. C. Trevers ha publicado su versién de los acontecimientos en The Dead Sea
Scrolls. A Personal Account, Grand Rapids, 1977, una versién corregida y aumentada de su The Untold
Story of Qumran, publicada en 1965. Los tres manuscritos fueron publicados por M. Burrows, J. C.
Trever y W. H. Brownlee, The Dead Sea Scrolls of St. Mark Monastery, Volume 1, New Haven, 1950
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ron inmediatamente trasladados a Estados Unidos, donde el archiman-
drita Samuel esperaba encontrar un comprador dispuesto a pagar por
ellos el precio deseado. Esto sélo sucedera mucho mas tarde, en 1954,
cuando el hijo del profesor Sukenik, Y. Yadin, con la ayuda de un inter-
mediario, conseguirad comprarlos para el Estado de Israel y trasladarlos a
la Universidad Hebrea ®.

Mientras tanto la escena palestina habia cambiado completamente.
En mayo de 1948 habia terminado el mandato britdnico y comenzado la
guerra que terminaria dividiendo el pais en dos mitades. El resto de la
historia se desarrollard en el sector jordano del pais.

En abril de 1948 aparecieron las primeras informaciones en la pren-
sa, tanto sobre los manuscritos estudiados por los miembros de la Ame-
rican School como sobre los manuscritos en posesion de la Universidad
Hebrea”. Y con la aparicidn de estas primeras informaciones comenzé la
actividad frenética de bisqueda y de recuperacién de los materiales que
terminaran por formar las distintas colecciones conocidas como «los
manuscritos del Mar Muerto».

El pastor Adh-Dibh habia desencadenado, sin saberlo, la busqueda y
la recuperacién de un tesoro ain mayor que los descritos en Las mil y
una noches.

La importancia de los primeros textos (y su consiguiente valor mo-
netario) estimularon la busqueda de nuevos manuscritos. Kando prime-
ro, los monjes sirios después y, finalmente, un equipo arqueolégico del
Departamento de Antigiiedades jordano (en 1949) excavaron la Cueva 1
recogiendo cada uno una parte del botin ®. La cueva habia contenido mas
de setenta manuscritos, aunque de la gran mayoria s6lo minimos restos
han sido recuperados. Los hallados por los arqueblogos se encontraban
en manos seguras en el Museo Arqueolégico Palestino, pero habia que
recuperar el resto. Y en este proceso Kando se transformari en el inter-
mediario indispensable por cuyas manos pasaran la mayoria de los ma-
nuscritos que serdn adquiridos por el Museo cada vez a un precio mas
elevado.

El descubrimiento de la Cueva 1, su excavacién y la recuperacién de
los manuscritos alli encontrados no forma el final de la epopeya de los
manuscritos del Mar Muerto, sino sélo su comienzo. En 1952 los be-

(1QIsa® y 1QpHab), y Volume II, New Haven, 1951 (1QS). El archimandrita no autorizé la apertura
del cuarto manuscrito, que se hallaba en muy mal estado, por lo que su publicacién parcial sélo se re-
alizé posteriormente.

6. Y. Yadin, The Message of the Scrolls, London, 1957. La edicién oficial de los tres primeros
manuscritos, perparada por E. L. Sukenik, aparecié después de su muerte: The Dead Sea Scrolls of the
Hebrew University, Jerusalem, 1955; 1QapGen fue posteriormente publicado por N. Avigad y
Y. Yadin, A Genesis Apocryphon. A Scroll from the Wilderness of Judaea, Jerusalem, 1956.

7. En las revistas Bulletin of the American Schools of Oriental Research y The Biblical Archaeo-
logist de los afios 1948 y 1949,

8. Los resultados de la excavacion fueron publicados como parte primera del volumen que
contenia la publicacién de los fragmentos recuperados o adquiridos: Discoveries in the Judaean Desert
I: Qumran Cave 1, Oxford, 1955.
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duinos Ta’amireh descubren la Cueva 2 en las cercanias de la primera
cueva. Para averiguar si otras cuevas de la misma zona habian servido
también de depdsito de manuscritos, fue organizada una operacién ar-
queoldgica en gran escala, con intervencién de la Legién Arabe jordana,
que exploré todas las cuevas de la regién. Los arquedlogos encontraron
asi la Cueva 3, y posteriormente las Cuevas 5, 7, 8, 9 y 10, que conte-
nian restos de manuscritos °, asi como muchas otras cuevas con cerdmi-
ca y otras trazas de habitacién humana. Pero los beduinos Ta’amireh
consiguieron ser mas rapidos y mds hdabiles que los arquedlogos. En el ve-
rano de 1952, durante las excavaciones de las ruinas de Qumran en las
que habian sido empleados como peones, vy a un tiro de piedra del cam-
pamento de los arquedlogos, consiguieron vaciar en una noche gran
parte del contenido de la Cueva 4. Aunque el equipo de arquedlogos, a la
mafiana siguiente, consiguié atin encontrar en la Cueva restos de mds de
100 manuscritos, miles y miles de fragmentos provenientes de mds de
otros 400 manuscritos habian sido ya «excavados» por los beduinos y
transportados a lugar seguro. Ellos mismos encontrarian poco después la
Cueva 6, y en 1956 la tltima de la Cuevas con manuscritos, la Cueva 11,
en la que, como en la Cueva 1, se hallaban depositados un gran nimero
de manuscritos completos y en buen estado de conservacion.

Poco a poco todo estos textos fueron apareciendo y pudieron ser ad-
quiridos por el Museo Arqueolégico Palestino. Pero ante la avalancha de
materiales los fondos del Museo se agotaron riapidamente, lo mismo
que las aportaciones del gobierno jordano, por lo que el Museo se vio
obligado a recurrir a la ayuda internacional para conseguir comprar los
manuscritos que continuaban siéndole ofrecidos cada vez en mayor na-
mero. Como contrapartida por la aportacién econémica, distintas ins-
tancias internacionales (como la Real Academia de Ciencias Holandesa)
adquirieron el derecho exclusivo de estudiar y de publicar una parte de
los hallazgos proporcional a la ayuda aportada para adquirir los ma-
nuscritos. Al mismo tiempo, el padre R. de Vaux, director de la Ecole Bi-
blique y de las excavaciones de Qumran, organizé un equipo interna-
cional e interconfesional para realizar la ingente tarea de clasificar los
miles de fragmentos, recomponer los manuscritos de los que procedian y
prepararlos para su publicacién, equipo en el que se integraron los re-
presentantes de las distintas instituciones que habian contribuido a la ad-
quisicion de los manuscritos, tanto los procedentes de las distintas cuevas
de la regi6n de Qumran como los encontrados en otros lugares del de-
sierto de Juda.

Qumrin, en efecto, no es el tnico sitio en el que en esos afos fueron
hallados manuscritos antiguos. Los beduinos Ta’amireh no se han senti-
do nunca limitados por las fronteras politicas que cortaban en dos sus te-

9. Todos los materiales encontrados en estas cuevas, designadas como «cuevas menores», fueron
publicados M. Baillet, J. T. Milik y R. de Vaux en Discoveries in the Judaean Desert of Jordan III: Les
«Petites» Grottes de Qumrin, Oxford, 1962.
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rritorios ancestrales, y a pesar de los controles del ejército jordano y del
ejército israeli continuaron explorando las gargantas rocosas de ambos
lados de la frontera. Su tenacidad y su paciencia serian recompensadas
con los ricos hallazgos de las cuevas del Wady Murabba’at, en el sector
jordano, y del Nahal Hever, en el sector israeli, que contenian impresio-
nantes testimonios de la época de la segunda revuelta contra Roma ca-
pitaneada por Bar Kokba en los afios 132-135 del siglo primero. El
conjunto de estas distintas colecciones de manuscritos es lo que se de-
signa habitualmente como «manuscritos del Mar Muerto». Pero, puesto
que todos estos otros hallazgos provienen de un periodo posterior en un
par de siglos a la época en la que fueros escritos los manuscritos encon-
trados en las cuevas de los alrededores de las ruinas de Qumran, es pre-
ferible separar estos textos de la coleccion que aqui nos ocupa, la for-
mada por los manuscritos hallados en esas cuevas y conocidos como los
«manuscritos de Qumran» 1,

II. EL MAS IMPORTANTE DESCUBRIMIENTO DE MANUSCRITOS
DE LOS TIEMPOS MODERNOS

La riqueza y la variedad de los materiales que forman la coleccién de los
manuscritos de Qumran s6lo podrd ser debidamente apreciada cuando
todos ellos hayan sido publicados. Pero ya desde la publicacién de los
primeros textos procedentes de la Cueva 1 se vio claramente que estos
materiales nos ofrecian algo muy distinto de los otros grandes hallazgos
de manuscritos con los que nuestro siglo ha sido agraciado, ya que su
contenido los relacionaba directamente con el libro que mas profunda-
mente ha marcado la experiencia religiosa occidental, la Biblia.

Los primeros textos publicados eran una copia casi completa del
libro de Isafas, un comentario del libro de Habacuc, y una coleccién de
las normas que regulaban la vida de una comunidad religiosa que pre-
tendia vivir de acuerdo con todas las prescripciones del texto biblico. Las
publicaciones posteriores ampliarian y diversificarian los materiales,
pero manteniéndose siempre dentro de los parametros de la literatura re-
ligiosa, biblica o para-biblica, que los primeros textos presagiaban. En
total, mds de 800 manuscritos han sido recuperados. La cuarta parte de
ellos consiste en copias de los diversos libros del Antiguo Testamento,
mas o menos completas y mas o menos diferentes del texto conocido, con
la sola excepcién del libro de Ester, del que no se ha encontrado ningin
fragmento. Los otros 600 manuscritos representan una buena seleccién
de la literatura religiosa de la época. Hay numerosas composiciones
apdcrifas, muy parecidas en cuanto al estilo y al contenido a los libros del
Antiguo Testamento, pero que no consiguieron entrar dentro del canon

10. El lector puede encontrar una breve descripcién de cada una de estas colecciones de manus-
critos y de su publicacién en la «Introducciéon» a Textos de Qumrdn, Trotta, Madrid, #1993, 17-21.
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de la Biblia. Algunas de ellas, como los Libros de Enoc o el Libro de los
Jubileos, nos eran conocidas por habernos sido transmitidas (en traduc-
cién) por alguna de las posteriores Iglesias cristianas. Otras muchas mas
eran antes completamente desconocidas. Entre ellas encontramos todos
los géneros literarios que aparecen en los distintos libros del Antiguo
Testamento: obras narrativas que recuentan la historia santa, composi-
ciones poéticas e himnicas, obras sapienciales, historietas edificantes,
composiciones litirgicas, diversos apocalipsis, etc. M4s curiosas e inte-
resantes alin resultan toda una serie de composiciones que reflejan el pen-
samiento, las polémicas, la interpretacién biblica, la practica religiosa, la
organizacién social y la forma de vida de un grupo (o de varios grupos)
judio que se sitiia aparentemente al margen del judaismo oficial, y que
nos proporcionan una visién del judaismo muy distinta de la que cono-
clamos a través de los escritos rabinicos posteriores 1.

Ademas, todos estos textos, que habian sido escritos y conservados
en el pais mismo de la Biblia, llegaban directamente hasta nosotros
desde su escondite en el desierto. Se hallaban, pues, completamente libres
de toda intervencién posterior, tanto de la intervencion de la censura ra-
binica (que destruyé toda la literatura religiosa judia anterior que no se
acomodaba a la nueva ortodoxia), como de la censura cristiana (que
habia incorporado y conservado algunas de las obras ahora recuperadas,
pero adaptdndolas a sus propias necesidades).

El estudio paleografico primero, y el anélisis mediante el carbono 14
después, establecieron rapidamente que todos los manuscritos habian
sido copiados entre el siglo 11 a.C. y la primera mitad del siglo 1 d.C 2.
Las excavaciones arqueoldgicas de las distintas cuevas y de las ruinas de
Qumran'? dejaron igualmente claro que todos los manuscritos habian
sido depositados en las cuevas antes de la destruccién ocasionada por el
ejército romano durante la primera guerra judia contra Roma en los afios
66-74 del siglo 1. Todos los textos, pues, provenian de un periodo espe-
cialmente importante en la evolucion y en el desarrollo de las ideas reli-
giosas, un perfodo anterior a la canonizacién definitiva del texto de la Bi-
blia hebrea, y anterior sobre todo a la formacién del judaismo rabinico y
al nacimiento del cristianismo.

El escepticismo inicial ante lo improbable de un tal descubrimiento

11.  El lector puede encontrar una descripcién brevisima de cada uno de los manuscritos hallados,
asf como de su eventual publicacién en la «Lista de los manuscritos de Qumrén», incluida en Textos de
Qumrdn, cit., 483-518.

12.  Si podia quedar alguna duda después de los analisis realizados mediante el método de data-
cién del carbono 14 en los afios cincuenta, debido al margen de error existente y al hecho de que se
habia aplicado sobre tejidos y lefia y no directamente sobre los mansucritos para no destruirlos, estas
dudas han sido totalmente disipadas mediante los nuevos anélisis realizados en 1990 directamente sobre
los manuscritos, gracias al empleo de una nueva técnica que reduce enormemente la cantidad de mate-
rial necesario para el analisis. La datacion del carbono 14 de los textos sometidos al analisis concuerda
completamente con la datacién paleografica propuesta, ver G. Bonani, M. Broshi, I. Carmi, S. Ivy,
J. Strugnell, W. Wolfi, «Radiocarbon Dating of the Dead Sea Scrolls»: *Atiguot 20 (1991), 27-32.

13. Publicadas por R. de Vaux, Archaeology and the Dead Sea Scrolls, London, 1979.
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dio rdpidamente paso a las mayores expectativas. Puesto que los ma-
nuscritos biblicos recuperados eran anteriores a la canonizacion de la Bi-
blia hebrea, el estudio de las diferencias que presentan con el texto oficial
permitiria comprender el proceso de formacién de los distintos libros y la
progresiva fijacion del texto sagrado. Puesto que se trataba de textos con-
servados en su lengua original (en hebreo y en arameo, y algunos pocos
en griego), su estudio permitiria colmar las grandes lagunas de nuestro
conocimiento del hebreo y del arameo, tal y como eran escritos y habla-
dos en Palestina durante la época helenistica y romana. Puesto que se tra-
taba de textos religiosos provenientes directamente de un grupo judio, su
analisis nos permitiria comprender cémo era en realidad el mundo judio
anterior a la gran catdstrofe del afio 70. Y puesto que ese grupo habia
sido coetdneo con el nacimiento del grupo cristiano, sus textos prome-
tian proporcionarnos un punto de observacién privilegiado para com-
prender la génesis del cristianismo dentro del judaismo de la época. En
palabras de un gran especialista, los manuscritos de Qumran eran «un
suefio hecho realidad» 4.

II.  ¢BIBLIOTECA O GENIZA?

El clima extremadamente seco y la temperatura constante dentro de las
cuevas habian conseguido preservar parte de este tesoro durante dos
mil afios. Pero ¢de dénde provenian todos estos manuscritos? La pre-
gunta es todo menos 0ciosa, si se piensa en los costes y en la escasez de
los rollos manuscritos en aquella época, y en las dimensiones de otras co-
lecciones de textos coetdneas.

Nada tiene de extrafio que la primera interpretacién propuesta para
responder a este interrogante recurriera a un hecho bien conocido en la
tradicién judia posterior: la existencia de «genizas» en las que los libros
sagrados inservibles son abandonados a una destruccion natural sin in-
tervencién humana. El ejemplo de la geniza de la sinagoga de El Cairo,
en la que S. Schechter, a comienzos de este siglo, recuper6é una gran
cantidad de manuscritos que han transformado nuestro conocimiento del
judaismo medieval, parecia proporcionar un buen precedente. Pero, in-
dependientemente de que la existencia de genizas en una época tan anti-
gua no estd atestiguada, el cuidado con el que algunos de los manuscritos
habian sido depositados (envueltos en telas y colocados en grandes vasi-
jas) no permite pensar que habian sido depositados en las cuevas para
que se consumieran naturalmente, y la inaccesibilidad del sitio, en pleno
desierto, hace dificil imaginar que nadie se tomara el esfuerzo de trans-
portar los rollos alli para que fueran destruidos por el tiempo. Las cuevas
de Qumran no son genizas como la de la sinagoga del viejo El Cairo.

Tampoco son el deposito de las diferentes bibliotecas de Jerusalén, es-

14.  G. Vermes, The Dead Sea Scrolls. Qumran in Perspective, London, 1977, 10.
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condido en el desierto como medida de precaucién ante la inminencia del
ataque romano, y que contiene la produccién literaria de todo el ju-
daismo de la época, como pretende N. Golb. El sabio americano pre-
tende explicar de esta manera no sélo la abundancia y la variedad de los
manuscritos de Qumran, sino el hecho de que fuera de estos manuscritos
ningtin otro escrito literario judio de la época haya llegado directamente
hasta nosotros. Los manuscritos provienen ciertamente de la biblioteca
de una colectividad (la presencia de numerosas copias de una misma obra
excluye el que se trate de una biblioteca individual) y fueron depositados
en las cuevas para protegerlos del inminente ataque romano. Estos dos
elementos, que la hipétesis de Golb tiene en comtin con la interpretacion
tradicional, son correctos, pero los dos elementos que le son peculiares
son falsos. Nada en los manuscritos indica que los textos provengan de
Jerusalén, ni de la biblioteca del Templo, ni de otras bibliotecas impre-
cisas, ni menos atn que representen la produccidn literaria de todo el ju-
daismo de la época.

Todos los manuscritos encontrados provienen de la biblioteca de la
comunidad que vivi6 en lo que hoy son las ruinas de Qumrdn y que, a
falta de otro nombre, conocemos como «la comunidad de Qumran».
Que ésta es la respuesta correcta al interrogante, ha sido demostrado por
un doble camino: mediante el andlisis de la totalidad de los textos en-
contrados, y gracias a los resultados de las excavaciones arqueoldgicas en
las ruinas de Qumrién.

La excavacion de las ruinas ha mostrado que pertenecian a un centro
de actividades comunales: amplias instalaciones para bafios rituales,
salas de reunién, un gran refectorio, un scriptorium, cocinas, talleres y
varios cementerios en los alrededores con mas de 1.200 tumbas. Los
miembros de esta comunidad habitaban en las cuevas de los alrededores
(los arquedlogos han identificado unas 40 de estas cuevas) y en tiendas o
cabafias de las que no ha quedado rastro alguno. No se trata ni de una
fortaleza ni de un centro agricola, sino del lugar de reunién de una ver-
dadera comunidad. Ademas, las excavaciones de las ruinas y de las cue-
vas en las que se han encontrado manuscritos han mostrado que entre
ambas hay una relacion organica: ambas son ocupadas durante el mismo
periodo de tiempo y en ambas se encuentra el mismo tipo peculiar de ce-
rdmica proveniente de la alfareria que se halla en las ruinas.

Por su parte, los manuscritos nos prueban que los textos encontrados
en las diversas cuevas proceden de una misma biblioteca. Las mismas
obras tipicamente sectarias aparecen en cuevas diversas, e incluso tanto
libros biblicos como obras sectarias procedentes de cuevas diversas han
sido copiados por un mismo escriba. Los manuscritos, ademads, nos re-
velan la vida de una comunidad fuertemente estructurada, con asam-
bleas religiosas, reuniones de estudio, bafios rituales, comidas comuni-
tarias, etc., y sobre todo nos muestran que se trata de una comunidad ex-
clusiva, una comunidad que ha roto con el resto del judaismo y que pro-
hibe todo contacto con quienes no son miembros. Y de hecho, y a pesar
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de la gran variedad y diversidad de materiales, no se ha encontrado nin-
gin escrito que contradiga las ideas bésicas de esta comunidad o que re-
presente las ideas de un grupo opuesto a la misma. En concreto, no hay
ningin manuscrito en el que aparezcan los elementos caracteristicos de la
ideologia o de la interpretacion de las normas legales caracteristicas de
los fariseos, el grupo més influyente del judaismo de la época.

Evidentemente, no todos los manuscritos nos transmiten obras que
son un producto propio de esta comunidad. La abundancia de textos bi-
blicos y de otras composiciones que son anteriores al nacimiento de la
comunidad constituyen la mejor prueba de que no todas las obras pre-
sentes en la biblioteca de la comunidad eran composiciones propias y
caracteristicas. Pero el cardcter exclusivo de la comunidad que nos re-
velan los textos nos asegura que todas las obras alli contenidas, a pesar
de su diversidad, eran percibidas como compatibles con la ideologia pro-
pia de esa comunidad y con su peculiar interpretacién de las normas le-
gales, y que todas ellas formaban parte de su historia o de su prehisto-
ria, su herencia mds preciada cuya salvaguardia merecia cualquier
esfuerzo.

El precioso tesoro de los manuscritos de Qumrin no es mas que ji-
rones, restos mutilados y fragmentarios de lo que fue la impresionante bi-
blioteca de la comunidad de Qumrin.

IV. UNA COMUNIDAD SECTARIA

No es facil describir brevemente esta comunidad. Menos aiin colocarle
una etiqueta de identificacién que nos permita clasificarla comodamen-
te, identificindola con una u otra de las comunidades de la época cono-
cidas. Las informaciones que los manuscritos nos proporcionan son
para ello demasiado fragmentarias, por una parte, y, por otra, demasia-
do abundantes y no siempre coherentes. Ninguno de los manuscritos nos
presenta de una forma sistemdtica y completa las constituciones y las
leyes de la comunidad. Uno de los documentos nos precisa los motivos
por los que sus miembros se han separado del resto del pueblo de Israel;
en otro se desarrollan algunas de las ideas teoldgicas caracteristicas; de
otros textos pueden deducirse algunos de los elementos de su organiza-
ci6n interna, o del sistema penitencial mediante el cual se mantiene la fi-
delidad de sus miembros, o las etapas a seguir en la formacion y admi-
sion de candidatos; otros textos proyectan en el futuro de la edad
mesidnica la praxis actual de la comunidad. A esta comunidad podemos
caracterizarla como una comunidad peculiar gracias a sus concepciones
religiosas particulares, como el dualismo o el determinismo, a causa de
su rigorismo legal, debido a su alejamiento del Templo, al que se consi-
dera temporalmente contaminado, y a la sustitucion del culto sacrificial,
etc. Podemos incluso, y esto es ain mds importante, definirla como una
comunidad propiamente sectaria por su empleo de un calendario dife-
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rente al del resto del judaismo, por su exclusivismo y su estructura je-
rarquizada, y sobre todo por la conciencia que tienen sus miembros de
haberse separado del resto del pueblo. Pero es imposible reducir todos
estos diversos elementos a las caracteristicas de una u otra de las comu-
nidades o grupos de la antigiiedad.

Los manuscritos ni siquiera nos proporcionan un nombre con el que
poder cébmodamente designar a esta comunidad, fuera de los genéricos
«comunidad», «congregacién», «reunién de los muchos», etc. Sus miem-
bros son designados como los elegidos, los hombres de la nueva alianza,
los hijos de la luz, los numerosos, los pobres, los habitantes de los cam-
pamentos, los pios, o simplemente como los hombres de la comunidad,
de la congregacidn, etc. Y los textos en los que mas abundan las alusio-
nes concretas que podrian conducir a una identificacién precisa de los
protagonistas emplean unidnimemente sobrenombres tanto para referirse
a los enemigos como para designar a los propios miembros. «El len fu-
rioso», «el sacerdote impio», «la casa de Absalén», «Efrain» o «Mana-
sés» debian de ser para los autores de los textos expresiones tan trans-
parentes como «Maestro de Justicia» o «casa de Judd», pero a nosotros
no nos proporcionan mucho a la hora de identificar a la comunidad o a
sus miembros.

Nada tiene, pues, de extrafio que, sobre todo en los comienzos, se
propusieran las mds variadas identificaciones de la comunidad con un
grupo fariseo, saduceo, zelota o incluso cristiano. Poco a poco, sin em-
bargo, se fue imponiendo el convencimiento de que los manuscritos
provenian de una comunidad esenia. Es mads, se lleg a identificar sin mds
a los esenios con la comunidad qumranica.

Los esenios nos eran conocidos gracias a un cierto niimero de des-
cripciones de autores antiguos, las mds importantes de las cuales son las
proporcionadas por Plinio, Fil6n y sobre todo Favio Josefo. Y de los dis-
tintos grupos judios previamente conocidos, es ciertamente con el grupo
de los esenios con los que los manuscritos presentan una mayor afinidad.
Ideas claves como el determinismo, una estructura orgdnica estricta-
mente jerarquizada, un «noviciado» progresivo para preparar la admi-
sion de nuevos miembros, vida en comiin, comunidad de bienes, estricta
observancia de las prescripciones de pureza ritual, comidas comunitarias
y posible celibato de los miembros, son algunos de los elementos mas no-
tables que la comunidad a la que debemos los manuscritos tenia en
comiin con lo que las narraciones cldsicas nos describen como caracte-
risticas de los esenios.

Pero otros muchos elementos presentes en los manuscritos son difi-
cilmente conciliables con una simple identificacién de la comunidad de
Qumrin como una comunidad esenia. Se ha intentado explicar estas
diferencias atribuyéndolas al resultado de una evolucion del esenismo, o
como resultado del caricter esotérico del esenismo qumrdnico; pero
estas explicaciones (vélidas hasta cierto punto) no pueden hace olvidar el
hecho fundamental de que el esenismo es un movimiento de gran enver-
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gadura y de tipo nacional, que se extiende a todo el pais, y cuyos miem-
bros no se consideran en absoluto separados del resto del pueblo de Is-
rael, mientras que la comunidad de Qumrin es un fenémeno marginal,
un grupo cerrado y aislado, que vive conscientemente separado del resto
del judaismo.

Yo creo que la mejor explicacion de estos elementos comunes y de
estas diferencias es la que ofrece la hipétesis conocida entre los especia-
listas como «hipétesis de Groningen». En esta hipétesis, las raices ideo-
légicas de la comunidad de Qumran se sittian dentro de la tradicién
apocaliptica palestina y sus origenes concretos se encuentran en una
ruptura ocurrida dentro del movimiento esenio durante el reinado de
Juan Hircano (134-104 a.C.). Un pufiado de sacerdotes esenios, agru-
pados en torno al «Maestro de Justicia», se separan del movimiento
madre y se dirigen al desierto, donde establecen su propia comunidad
sectaria. Los motivos mds importantes de esta ruptura son el problema
del calendario y la organizacién del ciclo festivo, una manera especial de
comprender las prescripciones biblicas relativas al Templo, al culto y a la
pureza de las personas y las cosas, que se fundamenta en la revelacion re-
cibida por el Maestro de Justicia, asi como el convencimiento de la in-
minencia del final de los tiempos. El resultado es la creaci6én de la co-
munidad de Qumrdn, una comunidad que permanecera durante un par
de siglos fiel a las directrices del Maestro de Justicia y viviendo en la
tensa espera escatoldgica que marca sus origenes. A su celo por el estudio
y la interpretacién de la Ley debemos esa rica biblioteca que los descu-
brimientos de Qumran nos han permitido recuperar en parte.

V. LOS MANUSCRITOS DE QUMRAN Y EL ANTIGUO TESTAMENTO

Aunque una buena parte de los manuscritos biblicos procedentes de
Qumran no ha sido aun oficialmente publicada, los materiales ya cono-
cidos han cambiado completamente la manera de percibir la evolucién
del texto del Antiguo Testamento 5.

VL. LOS MANUSCRITOS DE QUMRAN Y EL CRISTIANISMO

Las aportaciones de los manuscritos de Qumran al conocimiento del
cristianismo son, si cabe, ain més espectaculares que las contribuciones
al estudio del Antiguo Testamento.

Pero estas aportaciones no son precisamente las que aparecen con
una cierta regularidad como titulares de primera pagina en ciertos pe-
riédicos o revistas sensacionalistas.

15.  Los principales resultados obtenidos en este campo estan presentados con mayor detalle en
los capitulos «Biblia e interpretacién biblica en Qumran» y «Las fronteras de lo biblico», infra, pp. 121-
144 y 145-163, respectivamente.
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Hace unos meses una revista italiana, que también se publica en tra-
duccién castellana, comenzaba asi un amplio dossier dedicado al evan-
gelio de Marcos:

Un pequefio fragmento de papiro, color ocre, de 3,9 centimetros por 2,7, con los
restos de algunas palabras griegas, en total veinte letras, escritas con tinta negra.
Precisamente este pequefio resto de un antiguo rollo, llamado 7Q3, estd provocando
un terremoto subterrdneo en la Iglesia. Para los estudiosos es una bomba de relo-
jeria hasta ahora neutralizada, cerrada en el estrecho circulo de los «expertos». Pero
parece que ya llegé el momento de la «explosién» y son muchos los que temen sus
consecuencias 6.

Esta «<bomba» seria el descubrimiento hecho en 1972 por el gran pa-
pirélogo espafiol, el jesuita José O’Callaghan, profesor del Instituto Bi-
blico de Roma y director del Instituto de papirologia de Barcelona, de
que determinados fragmentos de papiro encontrados en la Cueva 7 de
Qumran podrian contener restos de lo que habrian sido las copias mas
antiguas de varios libros del Nuevo Testamento: fragmentos del evange-
lio de Marcos, de los Hechos de los Apéstoles, la carta a los Romanos, la
1 Timoteo, e incluso la 2 Pedro y la carta de Santiago. Estos fragmentos
proporcionarian la prueba de que hacia el afio 50 los Evangelios y todo
el Nuevo Testamento habian adquirido ya en Palestina la forma que no-
sotros conocemos. Las opiniones de los criticos, que postulaban un largo
proceso de transmisién oral previo a la plasmacién escrita de los textos,
asi como la datacién mucho mids tardia de los primeros textos cristianos,
deberian desmoronarse ante la nueva evidencia procedente de la Cueva 7.
Y por eso los «expertos» se habrian empecinado durante veinte afios en
desacreditar el descubrimiento y en ocultar o negar una evidencia que
daba al traste con las ideas progresistas cominmente admitidas.

La realidad, sin embargo, es muy distinta. A los «expertos» se les
podra culpar de muchas cosas, pero si hay algo de lo que no se les
puede acusar es precisamente de haber tratado de ocultar un descubri-
miento que, de ser verdadero, seria ciertamente sensacional. O’Callaghan
publicé sus identificaciones en 1972, en un breve articulo en la revista del
Pontificio Instituto Biblico de Roma, Biblica V7, y las dio a conocer al
mismo tiempo en una conferencia publica cuyo recuerdo estd fuerte-
mente grabado en mi memoria y en la de todos aquellos que tuvimos la
suerte de ser testigos presenciales del anuncio y seguidores apasionados
de la polémica que se desarroll6 en los afios siguientes a este anuncio. El
articulo de O’Callaghan fue inmediatamente traducido al inglés y apa-
recid en el mismo afio como suplemento de la revista Journal of Biblical

16. 30 dias, julio 1991, 12,

17. J. O’Callaghan, «;Papiros neotestamentarios en la cueva 7 de Qumran?»: Biblica 53 (1972),
91-100. O’Callaghan ofrecié una presentacién mds amplia y detallada en su libro Los papiros griegos de
la cueva 7 de Qumrin, Madrid, 1974. La dltima presentacion de su hipétesis se encuentra en su articulo
«Sobre el papiro de Marcos en Qumran»: Filologia Neotestamentaria 5 (1992), 191-198.
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Literature '®. Las publicaciones cientificas dedicadas a examinar los pros
y los contras de la hipotesis de O’Callaghan se multiplicaron de tal
modo que el elenco de los libros y articulos dedicados al tema ocupaba
ya cinco péginas en la Bibliografia de Fitzmyer publicada en 1975 *°. No
se puede, pues, decir que se ha tratado de ocultar el descubrimiento. Se
trata en realidad de una de las hipdtesis que mds atencién han recibido
desde su lanzamiento. Con el pasar de los afios, la hipétesis habia caido
en el olvido como tantas otras que no logran imponerse; en los tltimos
afios ha sido recuperada y relanzada de nuevo, aunque reducida a la
identificacién del fragmento 7QS con el evangelio de Marcos, sobre
todo por el libro de Thiede ?° (traduccién castellana del 1989), e incluso
se ha dedicado todo un congreso cientifico a su estudio 2!

Tampoco se puede culpar a los «expertos» de rechazar a priori la
identificacién de un texto porque su contenido parece incongruente con
el contexto arqueoldgico en el que ha sido hallado. Los mismos «exper-
tos» han aceptado sin dificultad la identificacién de un fragmento halla-
do en la fortaleza de Masada con un pasaje de la Eneida de Virgilio, a
pesar de que su presencia parece inverosimil en un grupo zelota como el
que ocupd Masada hasta su destruccién.

Ni se puede acusar a los primeros editores de los papiros griegos de
la Cueva 7 (como lo hace el articulo en cuestién) de negarse a aceptar la
hipétesis de O’Callaghan debido a «la reticencia de un editor que no ad-
mite que otro haya tenido éxito donde él ha fallado» 2. Los mismos edi-
tores que, después de un atento examen de los argumentos de O’Callag-
han, los han rechazado como no concluyentes, no han tenido ninguna
dificultad en admitir las identificaciones propuestas posteriormente por
otros investigadores para otros fragmentos que ellos no habian conse-
guido identificar, e incluso (como ha sucedido repetidamente) para frag-
mentos que ellos habian identificado erréneamente 2.

El problema con la hipétesis de identificacién propuesta por O’Ca-
llaghan, y la razén por la que los «expertos» en su inmensa mayoria no
la han aceptado, no reside en las conclusiones histéricas o teolégicas que

18. Traducido por W. L. Holladay, «<New Testament Papyri in Qumréin Cave 7?»: Suplemento
a JBL 91/2 (1972), 1-14.

19. J. A. Fitzmyer, The Dead Sea Scrolls. Major Publications and Tools for Study, Missoula,
1975, 119-123.

20. C.P. Thiede, Die dlteste Evangelien-Handschrift? Das Markus-Fragment von Qumran und
die Anfinge der schriftlichen Uberlieferung des Neuen Testaments, Wuppertal, 1986.

21. Enla universidad catélica de Eichstitt, del 18 al 20 de octubre de 1991. Las comunicaciones
han sido publicadas en el libro editado por el organizador del congreso B. Mayer, Christen und Chris-
tliches in Qumran?, Regensburg, 1992.

22, Eleditor de los textos de la Cueva 7, M. Baillet, respondié a O’Callaghan en dos amplios ar-
ticulos: «Les manuscrits de la grotte 7 de Qumrin et le Nouveau Testament»: Biblica 53 (1972), 508-
516 y 54 (1973}, 340-350.

23. Baillet ha aceptado sin problemas la identificacién de 3QS como restos del Libro de los Ju-
bileos o la identificacién de 608 como restos del Libro de los Gigantes, a pesar de haber previamente
identificado los fragmentos correspondientes como parte de otras composiciones apécerifas,
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de la identificacién de estos fragmentos griegos con diversos textos del
Nuevo Testamento se derivarian, sino que son de un orden puramente
técnico. En primer lugar, se trata de problemas de transcripcion: las lec-
turas de determinadas letras que O’Callaghan encuentra en los distintos
fragmentos son muy discutibles; vista la escasisima extension de los
fragmentos, toda la fuerza de la identificacidn reside en la exacta co-
rrespondencia de los restos conservados con los textos supuestos. De las
20 letras conservadas en 7QS, sélo 14 son de lectura segura. Para iden-
tificar el fragmento con le evangelio de Marcos, O’Callaghan se ve obli-
gado a leer las otras 6 de manera distinta a los editores; por lo que, en
definitiva, los «expertos» concluyen que O’Callaghan acomoda la evi-
dencia a su propia identificacién.

Ademas, siempre en el caso de 7QS, incluso leyendo el fragmento
como quiere O’Callaghan, s6lo se le puede hacer corresponder con Mar-
cos 6,52-53, suponiendo una variante textual (la omision de tres pala-
bras) que no se halla atestiguada en ningiin manuscrito. Pero el argu-
mento mds fuerte de quienes se oponen a la identificacion es que otras
identificaciones alternativas (y mas plausibles, como diversos textos del
Antiguo Testamento o de la literatura apécrifa) son igualmente posibles
e incluso més probables, ya que no implican ninguno de los cambios de
letras requeridos por O’Callaghan ?*. Y si varias identificaciones son
posibles, ninguna de ellas puede considerarse como definitivamente es-
tablecida 25. Y mucho menos puede constituir la base a partir de la c‘ua,l se
pretende cambiar el curso de la exégesis. Es decir, que aunque la hipéte-
sis de identificacién sea en cuanto tal interesante, tiene una base tan
minima e implica un tal grado de elementos problematicos, que sobre ella
no puede construirse nada sélido. .

O’Callaghan, como buen cientifico, presenté cuidadosamente su
identificacién como una simple posibilidad, guardindose mucho de sacar
conclusiones apresuradas de la misma y de pasar del terreno papirolégi-
co a sacar conclusiones generales sobre los evangelios o sobre la comu-
nidad de Qumran. Otros, menos precavidos y sin duda menos compe-
tentes, no han dudado en hacerlo, presentado los minimos restos de
7QS5 como una pieza clave en un proceso a los «expertos», olvidando
que, por desgracia, un examen desapasionado de la evidencia no permite
confirmar las identificaciones propuestas por O’Callaghan. Las aporta-
ciones de los manuscritos de Qumran al conocimiento del Nuevo Testa-
mento no consisten en habernos proporcionado la copia més antigua del
evangelio de Marcos o de cualquier otro escrito del Nuevo Testamento.

Estas aportaciones tampoco se sitdan en el plano de una lectura
«esotérica» de los textos qumranicos. Este tipo de «lectura» supone que

24.  7QS ha sido identificado con distintas obras de la literatura cldsica griega, con .distintos tex-
tos del Antiguo Testamento griego, ¥ con obras de la literatura apécrifa conservadas en griego, como el
Libro de Henoc. )

25. Ver G. W. Nebe, «7Q4 - Moglichkeit und Grenze einer Identifikation»: Revue de Qumrin
13 (1988), 629-633
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los manuscritos estn escritos en clave, que los manuscritos no quieren
decir lo que aparentemente dicen, sino que debajo de la superficie tersa de
las palabras se encuentra un significado oculto, Ginicamente accesible a los
iniciados o a aquellos que han descubirto esta clave de lectura secreta. El
«Maestro de Justicia» seria Jesucristo, o Pablo, o Santiago, o Juan Bau-
tista (todas estas claves, y otras muchas mas, han sido propuestas), y sus
enemigos y los conflictos en los que él y su comunidad se habrian visto
envueltos serian los que conocemos por el Nuevo Testamento. Asi leidos,
los manuscritos de Qumran no serian mas que la otra cara del Nuevo
Testamento, la verdadera, aquella que la historia posterior habria cons-
cientemente desfigurado u ocultado. El resultado de esta «lectura» es que
los manuscritos de Qumran nos permitirfan conocer el verdadero rostro
de un Jesucristo esenio y el de una comunidad cristiana anterior a Jesu-
cristo. En esta interpretacion «esotérica», los manuscritos de Qumran nos
revelarian una serie de doctrinas y de practicas secretas u olvidadas en las
que se manifiestan los verdaderos origenes y la verdadera naturaleza del
cristianismo. Por desgracia, tampoco esta «lectura» resiste el minimo
escrutinio, y un andlisis serio de los datos muestra que se trata de puras
especulaciones. Esta «lectura» no sélo es arbitraria e infundada, sino
que se halla contradicha por lo que los textos dicen y por el contexto his-
térico y cronoldgico preciso al que se refieren.

Las verdaderas aportaciones de los manuscritos al conocimiento del
cristianismo primitivo y del Nuevo Testamento se sittian en otro plano y
son mucho mas importantes que esas elucubraciones. Ellas afectan a
todos los niveles del estudio del Nuevo Testamento: lingiiistico, literario,
legal, historico y teoldgico 26. Gracias a los manuscritos de Qumrin po-
demos descubrir ahora el significado concreto de frases o expresiones
enigmdticas del Nuevo Testamento, incomprensibles previamente en un
contexto griego y documentadas ahora en un ambiente judio contempo-
raneo. Gracias a los mismos manuscritos podemos rastrear ahora el ori-
gen de determinadas inserciones que encontramos incorporadas en di-
versos escritos neotestamentarios. Gracias a ellos disponemos ahora de
paralelos literarios exactos de ciertas pericopas tan importantes como las
Bienaventuranzas. Estos manuscritos nos descubren por primera vez las
prescripciones legales operantes en grupos judios marginales y gracias a
ellos podemos comprender ciertas prescripciones neotestamentarias,
como la reprensién fraterna o las polémicas sobre la observancia sabati-
ca. Los mismos manuscritos qumranicos hacen que el pensamiento teo-
l6gico de los destinatarios de ciertos escritos neotestamentarios, como la
carta a los Hebreos, nos resulte menos desconcertante. Ellos nos prueban
igualmente que determinadas ideas teologicas sobre el caricter sacerdo-
tal del Mesias esperado, sobre la expiacién vicaria de un salvador de ori-
gen celeste, sobre la justificacion por la fe, sobre la omnipresencia de la

26. Para mayor detalle, ver el capitulo «Los manuscritos de Qumrin, Jesucristo y los origenes del
cristianismo», infra, pp. 225-235.
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accién de un enemigo angélico, etc., no son invenciones de la primitiva
comunidad cristiana, sino desarrollos de ciertas ideas del Antiguo Tes-
tamento vigentes en determinados circulos judios. Incluso la conciencia
de vivir en los altimos tiempos, el agudo sentimiento de que las profe-
cias han comenzado ya a cumplirse dentro de la comunidad, se hallan
ampliamente atestiguados en los manuscritos de Qumrdan.

Pero tal vez la aportaciéon mds importante de los manuscritos de
Qumran al conocimiento del cristianismo primitivo y del Nuevo Testa-
mento consiste paraddjicamente en el conocimiento que nos han pro-
porcionado del judaismo palestino del siglo 1. Gracias a estos manuscri-
tos, y por primera vez, podemos conocer realmente el trasfondo judio en
el que nace, contra el que se perfila y a partir del cual se desarrollan el
cristianismo primitivo y el Nuevo Testamento. Antes de los descubri-
mientos de Qumrdn la Gnica forma de judaismo que realmente conocia-
mos y con la que podiamos comparar el cristianismo naciente era el ju-
daismo rabinico. Aunque sabiamos que esta forma del judaismo era el
resultado de un largo proceso de reestructuracién, consecuencia de las
dos grandes catastrofes que fueron las guerras contra Roma, la ignoran-
cia de las fases anteriores nos obligaba a recurrir a él para comprender el
fenémeno cristiano. Comparado con el judaismo rabinico, el cristianismo
aparecia como una fenémeno aislado, extrafio e incomprensible en el
suelo palestino del siglo 1. Los manuscritos de Qumran nos han probado
que el judaismo de ese siglo I (y de los siglos precedentes) era algo muy
distinto del judaismo rabinico posterior, que el judaismo palestino era
una realidad pluriforme, mucho mds rica y mds compleja de lo que sos-
pechabamos. El judaismo rabinico se nos presenta ahora como el triun-
fo de una de las corrientes operativas en el judaismo precedente, como
una de las varias formas del judaismo, no como el judaismo sin mas. Y
frente a este judaismo pluriforme el cristianismo naciente nos aparece
como lo que en realidad fue: una nueva secta judia entre otras muchas.
Gracias a los manuscritos de Qumran podemos ahora comparar esta
nueva secta, sus origenes, sus aportaciones, su desarrollo, con aquella
otra secta desaparecida hace dos mil afios pero que ha cobrado nueva
vida con el hallazgo de los restos de su biblioteca.

VII. UN TESORO AUN POR EXPLORAR

El esfuerzo invertido en la recuperacién, la publicacién y el estudio de los
manuscritos de Qumran es enorme. Los resultados ya obtenidos justifi-
can ampliamente su calificacion como «el descubrimiento de manuscritos
mds importante de los tiempos modernos». Y, sin embargo, la tarea de
recuperar en su totalidad ese tesoro accidentalmente descubierto por un
joven beduino hace mas de cuarenta afios estd ain lejos de haberse ter-
minado.

No todos los textos recuperados han sido publicados. La polémica

28

LOS MANUSCRITOS DEL MAR MUERTO

reflejada en los periddicos americanos de los tdltimos afios muestra cla-
ramente que una parte de los manuscritos de la Cueva 4 sigue ain iné-
dita. Una parte considerable de los textos biblicos espera aun su publi-
cacién definitiva, y un buen nimero de textos apdcrifos y sectarios son
solamente conocidos mediante descripciones provisionales, fragmentarias
e incompletas. Los motivos de esta situacién son muy variados: la guerra
primero y una situacion politica enmarafiada después, la prematura de-
saparicion de los directores del proyecto de edicién y de varios de los edi-
tores antes de haber terminado su trabajo y, sobre todo, la miserable con-
dicion de los fragmentos adn inéditos, son algunas de las causas que, si
no justifican, si pueden explicar este retraso. De todos modos, esta si-
tuacion es ciertamente lamentable, y todos los editores tenemos en ella
nuestra parte de culpa. Cada brizna de texto que aparece amplia a su ma-
nera nuestros conocimientos de ese periodo clave de la historia religiosa
de Occidente.

Pero este hecho (y el ruido de cierta prensa en torno a él) no puede
hacernos olvidar que la publicacién completa de todos los textos no es el
final de la tarea de recuperacion, sino solo su comienzo. El estudio y la
comprensi6n de los materiales ya disponibles desde hace afios estd muy
lejos de haberse terminado. Hasta ahora, el estudio se ha concentrado en
unos cuantos textos, como es logico los mas amplios y completos. Pero
estos textos no forman ni un diez por ciento del total de los materiales re-
cuperados y debidamente publicados. La tarea atin pendiente es ingente
y requerird el esfuerzo combinado de varias generaciones de investiga-
dores. Los frutos ya obtenidos ¢no son la mejor prueba de que este es-
fuerzo vale bien la pena?
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LOS DESCUBRIMIENTOS DE QUMRAN, SIN ANIMO
DE ESCANDALO

Julio Trebolle Barrera

La historia de los descubrimientos de Qumrén empieza siempre con el re-
lato sobre un pastor beduino que parte en busca de una oveja descarria-
da, tira como tiene por costumbre una piedra que esta vez se cuela por
un agujero en la roca, entra por la estrecha abertura y en el fondo de la
cueva descubre unas jarras de ceramica que contienen algunos rollos de
pergamino. El relato es seguramente apdcrifo. Lo tinico veraz es el ca-
rdcter casual del descubrimiento y también el hecho de que los pastores y
agricultores han ido siempre por delante de los cientificos en el hallazgo
de tesoros de la antigitedad. Esta leyenda fundacional, imprescindible en
todo descubrimiento que se precie, no mereceria el honor de ser aqui re-
petida si no fuera porque la historia de Qumran puede terminar y en-
contrar la clave tltima de sus secretos volviendo a contar las cabras y
ovejas del rebafio propiedad de los pobladores de Qumran.

El andlisis del ADN de la piel de cabra o de oveja, con la que estin
confeccionados los pergaminos de Qumrin, permite conocer qué frag-
mentos de piel o pergamino corresponden a un mismo animal. De este
modo es posible casar unos fragmentos con otros y, en consecuencia,
unos textos con otros. Los fragmentos de una misma piel corresponden
en principio a un mismo escrito. No cabe imaginar que el escriba orde-
nase sacrificar un animal por cada tira de pergamino para escribir sobre
ella una columna de texto, teniendo en cuenta que un escrito podia tener
una extension de 50 o mds columnas. El estudio del ADN de los perga-
minos permitira controlar los resultados ya obtenidos mediante el estudio
paleogrifico de los manuscritos. Fragmentos sueltos cuyo texto no ha
sido identificado podran ser adscritos a un conjunto de fragmentos que
proceden de una misma piel y corresponden a la misma obra literaria.

La fria investigacién se convertira en frenesi y delirio si alcanza a es-
tablecer el grado de parentesco y el drbol genealdgico de cada piel y del
animal correspondiente, de modo que pueda repartir carnets de identidad
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en forma de ADN a cada cabra y oveja, conocer el rebafio completo de
Qumrin e identificar a las posibles cabras y ovejas intrusas o importadas
de otras majadas. Este rastreo por la genealogia caprina de Qumran
‘permitird dilucidar qué manuscritos fueron escritos en Qumran utili-
zando pieles de pécoras autdctonas y qué manuscritos fueron escritos en
otros lugares, en Jerusalén, por ejemplo, como quiere N. Golb, sirvién-
dose de pieles de animales fordneos. Estos escritos fueron trasladados
mas tarde a Qumrin para ser depositados en las cuevas cercanas.

Volvamos a la historia fundacional de la oveja originaria para no an-
ticipar la escatologia qumranica de la separacion de cabras y ovejas al
final de los tiempos.

I. LOS PRIMEROS MANUSCRITOS

En el invierno del afio 1947, pocos meses antes de la proclamacién del
Estado de Israel y del estallido de la guerra entre judios y arabes en
1948, un beduino de la tribu Ta’amireh llamado Mohammed Adh-Dhib
descubri6, de la forma que fuere, siete manuscritos en forma de rollo de-
positados en un par de jarras en el interior de una cueva en las proximi-
dades de Qumrin, en la orilla noroccidental del Mar Muerto. La historia
que siguié a este descubrimiento es una verdadera novela de detectives,
cuyos protagonistas en la vida real fueron beduinos y mercaderes drabes,
archimandritas, profesores universitarios (judios, cristianos de diversas
confesiones y otros sin adscripcion religiosa alguna o abiertamente con-
trarios a lo religioso), funcionarios del extinto mandato britanico en
Palestina, avispados diplomaticos, ingenuos mecenas americanos, etc. Si
el dinero es una medida del valor de las cosas, cuatro de los manuscritos
de Qumrin pasaron de cotizarse en 1947 a 24 libras esterlinas a venderse
en 1954 por la cifra mas redonda de 250.000 dodlares. El valor cultural y
religioso de los manuscritos es incalculable. Las polémicas de los altimos
afios en los grandes medios de comunicacién, sobre todo en los de Esta-
dos Unidos, demuestran que estos manuscritos tocan una cuerda muy
sensible de la historia de los hombres, de su pasado cultural y de sus
creencias religiosas.

La historia de los descubrimientos ha sido contada una y mil veces
por los diversos protagonistas que intervinieron en ella, en versiones no
siempre coincidentes. El relato que sigue centra la atencion en la historia
del descubrimiento, del estudio y publicacién de los textos, y no tanto en
la historia de las excavaciones y de los hallazgos arqueoldgicos. En los ul-
timos afios se han vertido dudas sobre el proceso de publicacion de los
manuscritos y acusaciones contra los responsables del mismo. Queremos
presentar un informe objetivo y sereno, sin d4nimo de polémica ni escan-
dalo. El hecho de haber vivido de cerca los dltimos afios de esta historia,
conociendo y gozando de la amistad de muchos de los protagonistas, me
obliga a un mayor respeto, que en muchas ocasiones se convierte en
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admiraci6n profunda, hacia quienes han dedicado inteligencia y afios de
trabajo entusiasta al estudio del «mds importante descubrimiento de
manuscritos de este siglo», como asi lo calificé desde un principio el gran
semitista W. F. Albright.

Los beduinos que en la primavera de 1947 habian descubierto los
primeros manuscritos en la que mds tarde se llamarfa Cueva 1 trataron
de vender los rollos a unos anticuarios de Belén. Uno de éstos, Khalil Is-
kander Shahin, mis conocido como Kando, se convertiria a partir de este
momento en agente entre los beduinos y los cientificos interesados en la
adquisicion y estudio de los manuscritos. En julio de 1947 Kando ven-
di6 al metropolita Atanasio Y. Samuel del monasterio siro-ortodoxo de
San Marcos, en la Ciudad Vieja de Jerusalén, cuatro de aquellos siete
manuscritos: el primer rollo de Isaias (1QIs%), el Pesher de Habacuc
(1QpHab), la Regla de la Comunidad (1QS) y el Génesis apécrifo
(1QapGn). El precio convenido fue el ya mencionado de 24 libras ester-
linas. A finales del mismo afio, Eleazar L. Sukenik, profesor de la Uni-
versidad Hebrea de Jerusalén, compro en Belén, probablemente a Kando,
los tres manuscritos restantes del lote de los siete descubiertos hasta en-
tonces: el rollo de los Himnos (1QH?), el rollo de la Guerra (1QM) y el
segundo manuscrito de Isafas (1 QIs?).

A comienzos del afio siguiente, 1948, Mar Atanasio, deseoso de
conocer el valor cientifico y pecuniario de los cuatro ejemplares de los
que disponia, hizo llegar éstos al profesor Sukenik, quien tras detenido
examen se mostrd dispuesto a adquirirlos. El metropolita siro-ortodoxo
quiso conocer otras opiniones y envié tres de aquellos manuscritos
(1QIs%, 1QpHab y 10S) a la American School of Oriental Research. En
ausencia del director del Instituto, fue John C. Trever quien tuvo la
oportunidad de examinar los manuscritos. Tras reconocer su autenti-
cidad, solicité del propietario autorizacién para fotografiarlos, lo que
hizo a lo largo de varias semanas en fotografias en blanco y negro y en
color.

Las investigaciones llevadas a cabo independientemente por el pro-
fesor Sukenik y por John C. Trever confirmaron la autenticidad y anti-
giiedad de los manuscritos. El hecho de que éstos hubieran quedado
depositados en jarras bien cerradas explicaba el buen estado de conser-
vacion de los mismos. Demostraba al mismo tiempo que los manuscritos
eran un preciado tesoro para quienes los habian guardado con tanto es-
mero.

Los siete manuscritos descubiertos representaban obras de caracter
muy variado. Salvo dos copias de un libro biblico, el del profeta Isaias
(1QIs* 1QIs?), los demas manuscritos reproducian el texto de obras des-
conocidas hasta entonces: un comentario exegético de un género carac-
teristico de la comunidad qumrinica, el pesber al libro de Habacuc; un
libro del género de «reescritura» de la Biblia, el llamado Génesis apé-
crifo; un texto que contenia la Regla de la Comunidad o Serek (1QS);
una obra de contenido escatoldgico con un titulo muy caracteristico,
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Regla de la Guerra (de los bijos de la luz contra los bijos de las tinieblas)
(10M), v, finalmente, un libro de Himnos de la comunidad qumrénica
(Hodayot, 1QH?®).

El hallazgo de este rico lote de manuscritos no podia menos de sus-
citar el interés por llevar a cabo excavaciones arqueoldgicas en la zona
del descubrimiento. Las circunstancias derivadas de la guerra entre judios
y arabes en 1948 obligaron a retrasar las prospecciones arqueoldgicas
hasta enero-marzo de 1949. La excavacion de la Cueva 1, en la que se
habian encontrado los primeros manuscritos, corrié a cargo de G. Lan-
kaster Harding y Roland de Vaux. Los trabajos para la edicién de los
nuevos textos comenzaron muy pronto y a buen ritmo. En la primavera
de 1950 la American Society of Oriental Research (ASOR) publicé el pri-
mer rollo de Isaias (1QIs%) y el Pesher de Habacuc (1QpHab), en edicién
a cargo de M. Burrows (The Dead Sea Scrolls of St. Mark’s Monastery,
vol. 1). Un afio mas tarde veia la luz el segundo volumen con la edicion
de la Regla de la Comunidad (1QS). A finales de este mismo afio, 1951,
dieron comienzo las primeras excavaciones en el propio yacimiento de
Qumran, a cargo también de R. de Vaux y G. L. Harding. Las monedas
y la ceramica encontradas confirmaron la conexion entre el yacimiento y
la cueva en la que habian sido hallados los manuscritos.

Al mismo tiempo no dejaban de aparecer nuevos manuscritos. Los
beduinos Ta’amireh encontraron por entonces los primeros fragmentos
procedentes de las cuevas de Wadi Murabba’at y los trajeron al Museo
Arqueoldgico Palestino, el Museo Rockefeller, situado en la zona orien-
tal 4rabe de la ciudad de Jerusalén, que habia quedado dividida entre ara-
bes y judios tras la guerra del afio 1948. Poco mds tarde Kando aport6 a
De Vaux nuevos fragmentos de la misma procedencia. Ello dio lugar a
que fueran suspendidas totalmente las excavaciones en el sitio de Qum-
rdn a comienzos de 1952 y se iniciaran prospecciones en las cuevas de
Wadi Murabba’at. En febrero los beduinos localizaron una nueva cueva,
en la que también hallaron materiales manuscritos. En el mes de marzo
De Vaux y William Reed, director de la American School of Oriental Re-
search, excavaron esta Cueva 2 y llevaron a cabo una prospeccion de la
zona rocosa de la montafia en una extension de 4 kilometros al norte y al
sur de Qumrin. En el verano los beduinos, siempre por delante de los
cientificos, encontraron mas manuscritos, primeramente en Khirbet Mird
y luego en Nahal Hever, en las llamadas «Cueva de los horrores» y
«Cueva de las cartas». En la primera quincena de septiembre los bedui-
nos descubrieron la cueva que habia de deparar las mayores sorpresas, la
Cueva 4, y también la Cueva 6. En el mismo mes de septiembre, De
Vaux y Harding procedian a excavar la Cueva 4. A sélo 30 metros de
distancia de esta cueva J. T. Milik encontré la Cueva 5. Por aquel en-
tonces el hallazgo de manuscritos proporcionaba ya pingties beneficios a
los beduinos. El gobierno jordano pagé a los beduinos la cantidad
de 15.000 dinares, equivalente a 42.000 doélares, por aproximadamen-
te 15.000 fragmentos procedentes de la Cueva 4.
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II. LOS MANUSCRITOS DE LA LLAMADA «BIBLIOTECA DE QUMRAN»

La cueva mds importante, la Cueva 4, encerraba lo que se ha podido de-
nominar la «biblioteca de la comunidad» de Qumran. En 1956 fueron
halladas otras cuatro cuevas més, que contenian también restos de ma-
nuscritos. Todos los manuscritos fueron depositados en el Museo Ar-
queoldgico Palestino o Museo Rockefeller. La custodia y conservaciéon de
los manuscritos correspondia por ello al Departamento de Antigiiedades
Jordano. A la sazén y a pesar de que el mandato britdnico sobre Palesti-
na habia concluido en 1948, el Departamento estaba dirigido todavia por
un britdnico, el arquedlogo ya citado G. Lankaster Harding.

La ingente acumulacion a lo largo de 1952 de manuscritos y de
otros objetos, que era preciso estudiar y publicar, indujo a G. L. Harging
a solicitar colaboracion para ello a los institutos arqueoldgicos y biblicos
de la parte jordana de Jerusalén: la conocida «Ecole Biblique et Archéo-
logique Francaise», el ya citado Instituto americano, que hoy lleva el
nombre de «Albright Institute of Archaeology» y los Institutos britdnico
y aleman. El equipo debia tener cardcter internacional e interconfesional.
Estaba integrado por cuatro representantes de «I’ Ecole Biblique» o rela-
cionados con la misma: Roland de Vaux, en calidad de director, D.
Barthélemy y J. T. Milik, a los que se sumé algo mas tarde M. Baillet.
Los dos primeros eran dominicos; Milik, de origen polaco y refugiado en
Occidente, pas6 mds tarde a ser miembro del «Centre National de la Re-
cherche Scientifique» (CNRS) en Paris. En 1953 y 1954 se unieron pro-
gresivamente al grupo los americanos F. M. Cross (Jr.) y P. W. Skehan,
los britdnicos John M. Allegro y John Strugnell y el alem4n C.-H. Hun-
zinger, el cual se retiré mds tarde del equipo de investigadores. Hasta
1960 este grupo trabajé con dedicacién exclusiva y a pleno rendimiento
gracias a los fondos suministrados por la Fundacién Rockefeller.

A finales de 1952 Milik inici6 los trabajos de clasificacién de los ma-
teriales de la Cueva 4. F. M. Cross se hizo cargo de la publicacién de los
rollos biblicos (4Q1-10, 13-21, 23-43, 47-54, 70-81, 99-100, 104-118).
El lote de Milik era el méds amplio y heterogéneo; ademas de los textos no
biblicos de la Cueva 1, de los textos hebreos y arameos de las cuevas de
Murabba’at y de los manuscritos de la Cueva 5, incluia textos de filac-
terias, mezuzot y targumim (4Q128-157, cf. DJD VI), asi como nume-
rosos textos no biblicos de muy diverso género, todos de la Cueva 4
(40195-363). J. M. Allegro se encargé de la edicion de textos parabi-
blicos, de comentarios y parifrasis (40158-186 = DJD V). El francés
Jean Starcky, especialista en textos arameos palmirenos, se unié al grupo
en enero de 1954, encargandose del estudio de textos arameos no bibli-
cos y de algunos textos hebreos (4Q521-575). P. W. Skehan se hizo
cargo de la edicién de parte de los textos biblicos, incluyendo textos
paleo-hebreos y griegos, correspondientes a los libros de Isaias, Salmos,
Proverbios, ademds de un manuscrito del Deuteronomio y otro de Pro-
fetas Menores (4Q11-12, 22, 44-46, 55-69, 82-98, 101-103, 119-127).
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J. Strugnell se encargd de la edicion de toda una serie de textos hebreos
no biblicos hasta entonces desconocidos: parafrasis del Pentateuco, tex-
tos pseudoproféticos, himnicos, litirgicos, sapienciales y otros varios
(4Q364-481). A Hunzinger le fue encomendada la edicion del Rollo de la
Guerra y de algunos textos litirgicos. Tras su renuncia, este lote fue asig-
nado a Baillet (4Q482-520 = DJD VI), quien tenia ya el encargo de edi-
tar los manuscritos de las Cuevas 2, 3 y 6-10 (DJD 3).

La llegada incesante de nuevos materiales desbordaba la capacidad de
adquisién del gobierno jordano y del Museo Rockefeller. Se quiso evitar
a toda costa que, ante la imposibilidad de comprar todos los materiales y
de recogerlos para su estudio en el Museo, éstos comenzaran a entrar en
los circuitos de venta de los anticuarios y se dispersaran entre compra-
dores ocasionales de América y Europa, haciendo imposible el estudio
conjunto y sistematico de los mismos. La dispersion de los materiales
haria mas dificil todavia la recomposicién de los manuscritos. Se decidié
por ello invitar a determinadas instituciones académicas a contribuir fi-
nancieramente a la edicion de los manuscritos a cambio de determinados
derechos. Respondieron progresivamente a la invitacién las Universida-
des McGill de Canada, de Manchester y de Heidelberg, la Biblioteca Va-
ticana, el «McCorkick Theological Seminary de Chicago», la Real Aca-
demia de las Ciencias de los Paises Bajos, la Escuela Biblica de Jerusalén,
«The All Soul’s Church» de Nueva York y la Universidad de Oxford.

1. LAS ULTIMAS CUEVAS DESCUBIERTAS.
EL TRABAJO DE INVESTIGACION POR REALIZAR

Proseguian entre tanto los trabajos de excavacién y de edicién de los tex-
tos. En los meses de febrero-abril de 1954 se llevo a cabo la tercera
campafia de excavaciones en el yacimiento de Qumrin, saliendo a la luz
el llamado «refectorio» y las instalaciones de hornos de cerimica. La
cuarta campafia se desarroll6 entre febrero y abril de 1955. A comienzos
de este afio aparecié la edicién de 1Q1s?, 1IQH*y 1QM a cargo de E. L.
Sukenik (The Dead Sea Scrolls of the Hebrew University). Apareci6
también el primer volumen de la serie Discoveries in the Judaean Desert
(DJD). Una vez que J. Beiberkraut logré desenrollar el rollo del Génesis
apécerifo de la Cueva 1, Y. Yadin y N. Avigad lo publicaron en 1956 (A
Genesis Aprocryphon: A Scroll from the Wilderness of Judaea).

En marzo de 1955, por encargo de la Universidad Hebrea de Jerusa-
lén, de la «Israel Exploration Society» y del Departamento de Antigiie-
dades de Israel, los profesores M. Avi-Yonah, N. Avigad, Y. Aharoni,
I. Dunayevsty y S. Gutman llevaron a cabo una primera campafa de
prospeccién arqueoldgica en Masada, con atencién particular al palacio
situado en la zona Norte. Un afio después Y. Aharoni y S. Gutman
hicieron una segunda campafia. Afios mas tarde, de octubre a abril de
1963-64 y de diciembre a marzo de 1964-65, Yadin dirigié dos campa-
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fias de excavacion con el propdsito de poner al descubierto la totalidad
del yacimiento. En la primera se descubrieron diversos manuscritos bi-
blicos y otros de contenido heterogéneo, ademis de monedas, Gstraca y
documentos en papiro de caricter civil.

Habian pasado mds de siete afios desde los primeros descubrimientos
y éstos no tenian visos de cesar. En marzo de 19635 los beduinos encon-
traron una nueva cueva en Wadi Murabba’at, en las cercanias de otras
cuatro halladas previamente. En enero de 1966 fueron también los be-
duinos quienes hallaron la Cueva 11, donde aparecié un importante
lote de manuscritos, entre ellos 11QtgJob, 110paleoLer y 11QPs*. La
Cueva fue excavada inmediatamente por De Vaux, quien prosiguid a
continuacién con la quinta campaiia de excavacion en Qumran. Esta
Cueva 11 fue la dltima que depar6 materiales manuscritos. No hay que
olvidar, sin embargo, que en el afio 1962 los beduinos encontraron una
cantidad de papiros en Wadi ed-Daliyeh, que pasaron también al Museo
Rockefeller.

A partir de 1955 el equipo de cientificos tenia ante si un verdadero
rompecabezas hecho de unos 40.000 fragmentos de manuscritos. Para re-
componerlo se dieron un plazo de diez o doce afios. Este cdlculo resultd
demasiado optimista. Han pasado mds de cuarenta afios y el rompeca-
bezas sigue ocupando a los 55 miembros que componen actualmente el
equipo internacional encargado de la edicion oficial de los manuscritos.
La primera tarea que era preciso llevar a cabo consistia en desplegar y
limpiar los fragmentos rescatados del polvo de las cuevas y clasificarlos
en grupos segun las caracteristicas y el colorido del cuero o del papiro
utilizados, la tinta, el tipo de escritura, etc. Una vez clasificados se pro-
cedia a fotografiarlos, utilizando en muchos casos el sistema de infrarrojo
para lograr un mayor contraste y hacer asi mas ficil la lectura de unos
textos que con el tiempo habian ennegrecido hasta el punto de que su lec-
tura se hacia en ocasiones casi desesperante. El trabajo de clasificar los
manuscritos llevaba consigo el de identificar los textos, es decir, deter-
minar a qué obra pertenecian los fragmentos encontrados. Una vez que
se lograba identificar un texto, resultaba més facil relacionar unos frag-
mentos con otros € incluso casarlos entre si, completando poco a poco el
texto conservado de la obra que fuere. Si se trataba de textos biblicos, la
identificacién no resultaba demasiado dificil; la consulta de unas «Con-
cordancias» del texto hebreo del Antiguo Testamento, es decir, de lista-
dos completos, ya existentes, de todas las palabras utilizadas en la Biblia,
permitia identificar una palabra o conjunto de palabras y, a partir de ahi,
recomponer e identificar todo el resto del material conservado de este
manuscrito. Tampoco resultaba muy dificil identificar los fragmentos que
correspondian a una obra hebrea perdida, pero de la que se conservaban
traducciones antiguas a otras lenguas como el griego, latin, sirfaco, eti6-
pico, etc. La identificacién era muy dificil, y lo es todavia, cuando se trata
de textos de los que no se conoce ninguna otra copia o traduccién y de
los que no se conservan mas que fragmentos pequefios e inconexos.
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La edicién de los manuscritos progresé en los primeros afios a un
ritmo razonablemente rapido (DJD 11955, 1 1961, 11 1962, IV 1965, V
1967). Los editores suministraron también informacién «preliminar» o
provisional sobre el resto de los materiales a un ritmo incluso trepidante.
La identificacién de los manuscritos de la Cueva 4 avanzaba también a
buen paso. En agosto de 1955 se habia logrado identificar 330 manus-
critos de la Cueva 4, recogidos en 420 fotografias. En el verano de 1956
habian sido identificados 381 manuscritos en 477 fotografias; los frag-
mentos recogidos en otras 29 planchas no habian podido ser identificados
y otras 13 planchas con fragmentos en papiro no habian sido todavia ob-
jeto de estudio. En junio de 1961 el total de manuscritos identificados era
de 511 sobre 620 planchas de fotografias; los fragmentos de 25 planchas
se resistian todavia a la identificacién. En 1957 J. Fitzmyer inicié los tra-
bajos de confeccion de una «Concordancia» de los manuscritos, que
prosiguieron R. Brown y W. G. Oxtoby. Un espafiol, Xabier Teixidor, in-
vestigador actualmente en el «Centre National de la Recherche Scientifi-
que» en Paris, participé también en este trabajo, incorporando a la con-
cordancia los textos de las llamadas «cuevas menores» (2, 3 y 5-10).

Esta breve resefia quedaria incompleta si no se hiciera alusién a las in-
vestigaciones llevadas a cabo al tiempo que se trabajaba en la preparacién
de la edicién de los textos. Algunas de estas investigaciones eran absolu-
tamente necesarias para avanzar en el proceso de edicién. Otras presentan
grandes sintesis o conclusiones derivadas del estudio de los manuscritos.
Entre las primeras es preciso citar el articulo en el que F. M. Cross disefié
la historia de la paleografia de Qumran, «The Development of the Jewish
Scripts» (The Bible and the Ancient Near East, 1958, 133-202). Entre las
segundas cabe destacar la obra en la que D. Barthélemy descubria la
existencia de tempranas recensiones o revisiones del texto de la versién
griega de los LXX (Les Devanciers d’Aquila, Leiden, 1963).

A partir de finales de los afios 60 el proceso de edicién de los ma-

nuscritos fue haciéndose considerablemente mas lento. Hasta los afios :

1976 y 1977 no volvieron a aparecer grandes publicaciones: en 1976
Milik edité los textos 4Q201-212 bajo el titulo The Books of Enoch:
Aramaic Fragments of Qumran Cave I'V; en 1976 Y. Yadin publicé la
edicién del Rollo del Templo; en este mismo afio aparecia también el vo-
lumen VII de la serie DJD con la publicacién de la excavacién arqueo-
légica de la Cueva 4 y una parte del lote de Milik: Qumran Cave 4 11. 1.
Archéologie I1. Tefillin, Mezuzot et Targums (4Q128-4Q157). Afos
mis tarde, en 1982, aparecid el volumen VI de la serie DJD a cargo de
M. Baillet, Qumrin Cave 4 111 (4Q482-4Q520). En 1985 D. N. Freed-
man y K. A. Mathews publicaron otro de los grandes manucritos de
Qumrin, el 11Q0paleoLer®, The Paleo-Hebrew Leviticus Scroll.

En 1984 el profesor John Strugnell de la Universidad de Harvard fue
designado editor-in-chief del equipo internacional, sucediendo al padre
Benoit de la Escuela Biblica, quien a su vez habia sucedido en 1971 a
R. de Vaux a la muerte éste.
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IV. LOS MOVILES DE UN ESCANDALO Y LAS RAZONES
DE UN RETRASO O VICEVERSA

En los ultimos afios ha saltado a la prensa y al gran publico lo que
Geza Vermes, profesor de la Universidad de Oxford, ha calificado como
«el escandalo académico por excelencia del siglo xx». El hecho de que
hayan pasado mds de cuarenta afios sin que viera la luz la totalidad de
los manuscritos encontrados en las cuevas del Mar Muerto ha dado pie a
sospechas que han ido en ocasiones mds alld de lo razonable. Lo verda-
deramente escandaloso es el escindalo mismo: que un inmenso espectro
del publico leido y enterado y los medios de comunicacién que suminis-
tran la lectura y las imagenes para ello concedan total credibilidad a
«sospechas» y a teorias muy minoritarias y desconfie, por el contrario,
del juicio mayoritario de los expertos. El escindalo de Qumran consti-
tuye mds un fenémeno social que académico. Lo escandaloso es que
una mezcla adecuada de informacién cientifica de primera mano y de
cierta dosis de sensacionalismo y escindalo constituya un género de pe-
riodismo y de literatura que tiene garantizado el éxito. Dos periodistas
britdnicos, M. Baigent y R. Leigh, han publicado un libro modélico de
este género hibrido de informacién y desinformacién. El propio titulo del
libro llama la atencién sobre el escandalo de los rollos del Mar Muerto,
cuyas revelaciones hacen temblar al Vaticano. Vi el libro por vez prime-
ra en una exposicién en Estados Unidos. No pude evitar un comentario
bastante negativo ante el representante de la Editorial, presente en el
stand de venta. Mi comentario no parecid extrafiarle lo mas minimo.
Con un tono muy profesional sentencié: «La Editorial no se hace res-
ponsable de las opiniones de los autores».

El hecho de que revistas y periddicos americanos de gran tirada se hi-
cieran eco de numerosas noticias y comentarios en torno a una injustifi-
cada tardanza en la edici6n de los manuscritos aire6 las sospechas sobre
la existencia de una verdadera «conspiracion del silencio». Al mismo
tiempo se daban a conocer al gran piiblico las opiniones de dos profeso-
res, R. Eisenman y Barbara E. Thiering. Estos afirman que los manus-
critos de Qumrdn y, en particular, los pesharim proceden de una secta
judeo-cristiana o de un grupo judio de tendencias zelotas, que fueron es-
critos en los afios de la revuelta judia contra Roma (afios 68-70 d.C.) y
que contienen informacién que hace cambiar la historia de los origenes
cristianos. Los dos autores hacen, sin embargo, propuestas muy vagas y
dispares. Segin Eisenman, el Maestro de Justicia del que hablan los ma-
nuscritos de Qumran podria ser el mismo Jests de Nazaret, o tal vez
Juan Bautista o Santiago. Para B. Thiering, el llamado Sacerdote Impio
podria haber sido Pablo o el mismo Jestis de Nazaret, etc.

En el Congreso Internacional sobre los Manuscritos del Mar Muerto,
organizado por la Universidad Complutense y celebrado en El Escorial en
marzo de 1991, fueron presentados por vez primera los resultados de las
pruebas del carbono 14 aplicadas a una serie de manuscritos de diferen-
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tes épocas, cuatro de ellos de fecha bien conocida, para poder controlar
asi los resultados de las mismas pruebas cientificas. El resultado fue una
clamorosa confirmacién de la datacién de los manuscritos que habia sido
propuesta anteriormente por los paledgrafos y, en particular, por el pro-
fesor F. M. Cross de la Universidad de Harvard. En su ponencia a este
Congreso el profesor H. Stegemann zanja la discusién en torno a la
propuesta de Eisenman con estas palabras:

En consecuencia, las ideas del doctor Eisenman a este respecto pueden ser recha-
zadas. Al menos no pueden seguir molestando a la hip6tesis comtin sobre el carac-
ter esenio (de los manuscritos de Qumran) L.

La tesis de que los manuscritos de Qumrdin reflejan los origenes
judeo-cristianos reposa sobre una datacién errénea de los mismos.

Si al supuesto de que los manuscritos m4s significativos de Qumran
son de origen judeo-cristiano y que suministran, por tanto, importante
informacion sobre los origenes del cristianismo, se aniade la sospecha de
que tal informacién contradice la interpretacién tradicional mantenida
por las iglesias cristianas, y si, por otra parte, corre el rumor de que gran
parte de los manuscritos permanecen ocultos desde su descubrimiento, es
explicable que muchos aprendices de «maestros de la sospecha» se hayan
apresurado a denunciar que altas instancias religiosas han estado tra-
tando de ocultar algo sensacional y comprom etido.

El escandalo cae por su peso o se diluye, como ya esta sucediendo, en
querellas, ante los tribunales judiciales si es preciso, pero querellas que
para el gran publico no pasarian de ser, si no mediaran otros escandalos,
simples discusiones sobre derechos de autor y edicién o disquisiciones bi-
zantinas entre cientificos. El pequeiio olfato de hijo de impresor en pro-
vincias me ha hecho «sospechar» desde el primer momento que en todo
este escandalo, mas que el contenido de los propios manuscritos que no
da pie para grandes algaradas populares, han estado en juego cuestiones
de derechos de autor y de publicacién de los manuscritos, que reportan
gran prestigio académico, editorial y periodistico a quienes los detentan.

El escandalo reciente no hace sino repetir otro similar de hace cua-
renta afios. Hoy como entonces el motivo de escidndalo ha sido la sos-
pecha de que autoridades religiosas pudieran estar ocultando manuscri-
tos todavia inéditos, que podrian modificar la intepretacion tradicional y
oficial sobre los origenes judios y cristianos. Es preciso decir claramente
que el judaismo y el cristianismo no tienen nada que temer del estudio de
los manuscritos de Qumréin., La mejor prueba de ello me la ofrecié la
pancarta que paseaba un corpulento fundamentalista ante el edificio en el
que se celebraba un congreso sobre Qumrdn (Kansas City, 1991). La
pancarta rezaba asi: «Qumran Yes, JEDP No». La sigla JEDP (Yahvist -

1. «The Qumran Essenes - Local Members of the Main Jewish Union in Late Second Temple
Times», en The Qumran Madrid Congress, Actas del Congreso Internacional sobre los Manuscritos del
Mar Muerto, Madrid, 18-21 de marzo de 1991, 1992, 1, 96.
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Elohist - Deuteronomist - Priest o «sacerdotal») hace referencia a las cua-
tro fuentes literarias que, segiin la critica moderna, componen el Penta-
teuco. Los muy conservadores han visto siempre con gran recelo la critica
biblica moderna. Qumran, por el contrario, no les asusta, tal vez porque
perciben una cierta afinidad con la comunidad de Qumrén, convertida a
la postre en una secta fundamentalista judia de la época.

A la hora de juzgar sobre el retraso en la edicion es preciso tener en
cuenta las circunstancias en las que se encuentran los manuscritos y en
las que se ha realizado el estudio de los mismos. Quisiera comenzar con
una observacién que nada tiene que ver con el retraso en la edicién de los
manuscritos, pero si mucho con las recientes prisas por acelerar el pro-
ceso de edicion. Las quejas sobre el retraso han coincidido con el co-
mienzo del uso generalizado de los ordenadores en el trabajo cientifico.
La invencién y difusién del ordenador, como la invencién del alfabeto
1.500 afios antes de Cristo y la de la imprenta 1.500 afios después de
Cristo, han traido consigo un cambio radical en los procesos de realiza-
ci6n del trabajo cientifico. Las operaciones de recogida, elaboracion y
transmision de datos se realizan hoy con una rapidez increible hace tan
s6lo unos afios. Las prisas son ahora posibles porque disponemos de me-
dios técnicos que no s6lo permiten sino que obligan a prisas, que en el
trabajo cientifico pueden ser muy peligrosas.

No hay que olvidar cudl era la situacién hace tan sélo unos afios. En
el verano de 1988, bajé por vez primera a los sétanos del Museo Roc-
kefeller, en los que se guardan los manuscritos de la Cueva 4 pendientes
de estudio. Tras las emociones primeras por sentir entre los dedos el mis-
terio de lo escrito en los pequenios fragmentos que debia preparar para la
publicacién, puesto a trabajar disponia alli de dos instrumentos para ello:
el catdlogo de los manuscritos, escrito en folios a maquina con numero-
sas correcciones a mano, y la «Concordancia», de la que se ha hablado
anteriormente, en fichas escritas a mano. El color amarillento de las fi-
chas delataba que las «Concordancias» habian sido realizadas afios
atras. El catdlogo y las concordancias, realizados por manos diferentes y
a lo largo de mucho tiempo segiin avanzaban los estudios, no podian
menos de contener errores, inexactitudes, lagunas, etc. Por entonces va-
rios de los miembros del equipo internacional decidieron ampliar el
equipo de investigadores responsable de la edicion de los manuscritos a
su cargo. En 1988, y para facilitar el trabajo de los investigadores, se hizo
una edicién muy reducida de las «Concordancias». Uno de los ejempla-
res se encuentra en la biblioteca del Departamento de Estudios Hebreos
y Arameos de la Universidad Complutense. Un ejemplar de las «Con-
condancias» sirvié para hacer la edicion por ordenador llevada a cabo en
1991 por Ben Zion Wacholder y Martin G. Abbeg.

No hay que olvidar tampoco que los grandes manuscritos de Qum-
rin estaban ya publicados desde hacia afios. Se ha jugado muchas veces
con una cierta confusién entre manuscritos y fragmentos de un manus-
crito. Cuando muchas veces se ha criticado que la mayor parte de los ma-
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nuscritos de Qumran no estaba todavia publicada, se ha silenciado o ig-
norado que los grandes manuscritos estaban ya editados y se ha querido
ignorar que lo pendiente de publicacién eran en gran parte fragmentos
mintsculos que, segiin Florentino Garcia Martinez, «no aportan estric-
tamente nada» (Textos de Qumrdn, p. 9). En un mundo en el que se im-
pone cada dia més el inglés como lengua tnica de comunicacion cienti-
fica, no faltan quienes consideran «no publicado» todo lo que no esti en
inglés, hasta el punto de presentar como material inédito lo conocido ya
en otras lenguas desde hace afios.

Han sido muchos y muy diversos los factores que han influido en el
proceso de estudio de los manuscritos y en el retraso en su edicién. Uno
de los mas decisivos ha sido el determinado por la situacién politica en el
Medio Oriente, critica en muchas ocasiones desde el inicio de los descu-
_ brimientos. Los primeros hallazgos habian tenido ya lugar en el am-
biente que rodeé a la guerra entre arabes y judios en el afio 1948. En el
afio 1956 la crisis del Canal de Suez y la ocupacién por parte de Israel de
la peninsula del Sinai crearon en la parte arabe de Jerusalén un clima tal
de tensién que obligo a los estudiosos extranjeros a abandonar tempo-
ralmente la ciudad. Por razones de seguridad, los manuscritos de la
Cueva 4 fueron trasladados al Banco Otomano en Amman, la capital jor-
dana. Al afio siguiente fueron devueltos al Museo Rockefeller en Jerusa-
1én, pero algunos manuscritos volvieron en un estado irrecuperable.

Los vaivenes de la politica del Medio Oriente incidieron también en
el proceso de publicacién a cargo de la Clarendon Press en Oxford. La
serie oficial de edicién comenzd llamadndose «Descubrimientos en el de-
sierto de Juda» (Discoveries in the Judaean Desert = DJD). A partir del
afio 1962 pasé a denominarse «Descubrimientos en el desierto de Juda
de Jordania» (Discoveries in the Judaean Desert of Jordan), con refe-
rencia explicita al reino hachemita de Jordania, cuyo Departamento de
Antigiiedades supervisaba entonces la custodia y edicion de los manus-
critos. Los volimenes IV y V de la serie aparecieron bajo este titulo. A
partir de 1967, cuando Israel tomé la parte oriental de Jerusalén y el
Museo Rockefeller pasé a jurisdiccién israeli, las nuevas autoridades
insistieron en que la serie pasara a denominarse «Descubrimientos en el
desierto de Juda de Israel». Este solo factor contribuy6 a dilatar, mas alla
de la muerte del propio autor, la publicacién del volumen que P. W. Ske-
han tenia preparado. Este volumen acaba de aparecer en el afio 1993
bajo la responsabilidad de otro editor, E. C. Ulrich, de la Universidad de
Notre-Dame, a quien P. W. Skehan habia confiado la edicién definitiva
(P. W. Skehan, E. Ulrich, J. Sanderson, Qumran Cave 4. IV: Palaeo-He-
brew and Greek Biblical Manuscripts, D]JD IX).

Otra de las razones del retraso ha sido en no poca medida el tipo de
edicion escogido por los responsables de la misma. Estos podian haberse
limitado a publicar las fotografias de los manuscritos, presentar una
transcripcion del texto en caracteres hebreos y adjuntar la correspon-
diente traduccién a una lengua moderna. Los responsables de la edicion
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optaron por una edicion acompaiiada de amplios estudios y comentarios.
A medida que se incrementaba el nimero de textos que era preciso com-
parar, tanto de la literatura qumrdnica como de la literatura judia y no
judia de los periodos persa, helenistico y romano, la tarea adquiria pro-
porciones inabarcables. Se ha criticado especialmente a J. T. Milik el re-
tener textos inéditos importantes, a la espera de realizar estudios minu-
ciosos sobre éstos y otros textos. Con el tiempo se reconocerd a Milik la
admiracién y el respeto merecidos. Ha sido quien mas y con mayor ra-
pidez ha publicado (DJD I, 1955 y I, 1961). Por su trabajo incesante y
directo sobre los manuscritos desde los inicios de la investigacion sobre
Qumran, posee una visién del conjunto de los manuscritos, fruto de
unos conocimientos vastisimos de las lenguas y literaturas de la época.

No hay que olvidar el factor econémico. Hasta el afio 1960 el equipo
internacional pudo disponer para su trabajo de fondos de la Fundacion
Rockefeller. En ese afio el grupo se dispersé y regresaron a sus respectivas
universidades o centros de investigacion, donde hubieron de simultanear
el trabajo sobre Qumran con la docencia y otros muchos compromisos
de trabajo en campos muy dispares.

Se ha criticado que algunos de los editores encomendaran a sus
alumnos la edicién de manuscritos a su cargo. En realidad ello contri-
buyé a dar un nuevo impulso al proceso de edicién y supuso una prime-
ra ampliacién del grupo inicial de editores. Es cierto que esta circuns-
tancia cred un estado de animosidad frente a la situacién privilegiada de
los estudiantes de un profesor determinado o de una universidad como la
de Harvard. Los profesores y doctorandos que no tenian acceso al estu-
dio de los manuscritos se sentian en inferioridad de condiciones, a mer-
ced de que las conclusiones de sus trabajos aparecieran refutadas con
datos de los manuscritos de Qumréan a los que no tenian acceso.

En Estados Unidos dos revistas de gran difusion, Biblical Archaeology
Review y Bible Review, llevaron a cabo una campafia por la libertad de ac-
ceso a las fotografias de los manuscritos. En sus paginas aparecié toda una
cascada de articulos y cartas al Director con duras criticas, en ocasiones ex-
cesivas, contra miembros del equipo de edicién. Siguiendo desde este lado
del Atlantico las sucesivas entregas de este proceso publico contra el lla-
mado sindicato o «cartel» formado por los editores oficiales de los textos
de Qumran, y asistiendo esporddicamente a reuniones internacionales,
como la celebrada conjuntamente por la «Society of Biblical Literature» y
las «American Schools of Oriental Research en Kansas City» en noviembre
de 1991, en la que se aprobé una declaracién sobre la conservacion, difu-
sién y publicacion de manuscritos y otros materiales antiguos, uno no
sabia si admirar la lucha pionera de los norteamericanos por la libertad,
libre acceso en este caso para todos los cientificos a los materiales conser-
vados en los museos, o pensar que estaba asistiendo a un caso mds, via
mass media, de lucha encarnizada o normal por los derechos que les co-
rresponden a unos y a otros, a museos, bibliotecas, equipos de edicién, em-
presas editoriales, revistas de difusion cientifica, publico lector, etc.
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Una declaracién hecha publica por asistentes al coloquio sobre Qum-
ran en Cracovia [«The Mogilany Resolution 1989», cf. Folia orientalia
26 (1989), 229-230; Qumran Chronicle 1 (1990), 10-11] pedia la rdpida
publicacién por parte de la Clarendon Press de las fotografias de los ma-
nuscritos todavia inéditos sin esperar a la edicion critica de los mismos;
pedia también una rapida «edicién preliminar» de todos los textos de
Qumran en la Revue de Qumran, la publicacién de las «Concordancias»,
asi como la confeccién de bibliografias sobre Qumran y de un dicciona-
rio de Qumrén. Es sorprendente comprobar como esta serie de desiderata
se va haciendo realidad o convirtiendo en proyectos en marcha.

Tras de que la «Hungtington Library» de San Marino en California
hubiera anunciado su decisiéon de poner a disposicién del piiblico cienti-
fico en general la coleccién de fotografias de los manuscritos que poseia
en deposito, en octubre de 1991 las autoridades competentes israelies
(«Israel Antiquities Authority») decidieron poner también a disposiciéon
de los estudiosos la totalidad de las fotografias de todos los manuscritos
existente en los museos de Jerusalén. Pudo comprobarse inmediatamen-
te que la inmensa mayoria de los textos inéditos consisten en pequerios
fragmentos, con los que a menudo no se alcanza a reconstruir ni tan si-
quiera una frase con un minimo sentido.

La muy reciente publicacién de todos los manuscritos en microfichas
y la ampliacion del grupo de editores hasta el nimero de 54 acelerard sin
duda el proceso de edicion, pero los nuevos editores y quienes accedan a
la edicién en microfichas necesitaran también tiempo para sus estudios.
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LOS HOMBRES DEL MAR MUERTO!

Florentino Garcia Martineg

En Textos de Qumrdin he procurado ofrecer una traduccion, fiel y res-
petuosa, de los textos o fragmentos mds importantes de la coleccién de
manuscritos de Qumran. Aqui, y partiendo de esos mismos fragmentos,
quisiera ir al encuentro de los hombres detras de esos textos, los hombres
del Mar Muerto. Mediante una seleccién de citas de distintos manuscri-
tos me propongo presentar una imagen calidoscépica, fragmentaria e in-
completa como los textos mismos, de las personas que los escribieron, los
leyeron, los copiaron y recopiaron, los consideraron como su tesoro
mds precioso y de esta manera consiguieron que llegaran hasta nuestras
manos.

Para ello es necesario embarcarse en un viaje imaginario que nos per-
mita franquear no sélo las barreras del tiempo y del espacio, sino esas
otras barreras, mas sutiles pero no menos reales, de una lengua que nos
es ajena y una cultura que nos es extrafia.

Este viaje nos lleva a través del desierto de Juda, nos hace caminar
por tierras casi blancas de puro calcinadas, nos fuerza a atravesar que-
bradas de un ocre ferruginoso y oxidado, nos obliga a descender por
gargantas rocosas y profundas y a seguir el curso tortuoso de torrentes
resecos que buscan la fosa mds profunda de la tierra: el valle del Jordin
y su prolongacién, que los antiguos llamaban «Lago asfiltico» y que no-
sotros conocemos por el nombre, igualmente adecuado, de «Mar Muer-
to». En sus aguas inmoviles, bordeadas de dep6sitos salinos, y a unos
300 metros bajo el nivel del Mediterraneo, se reflejan de un lado los
montes de Moab y del otro las quebradas del desierto de Juda. A media
altura entre estas cimas y el Mar Muerto se halla una amplia terraza ar-

1. Conferencia leida en el Salén de Actos de la Camara de Comercio e Industria de Madrid
el 22 de abril de 1993 con motivo de la presentacién de la obra Textos de Qumrin, Trotta, Madrid,
41993.
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cillosa, final de nuestro viaje. En ella son ain visibles las ruinas de
Qumran, y en las paredes rocosas del desierto o en quebradas talladas
por las aguas en la terraza misma se encuentran, entre otras muchas ca-
vidades, las cuevas en las que fueron hallados nuestros textos. Y en esa
misma terraza podemos encontrarlos a ellos, los hombres del Mar
Muerto, por centenas.

No se inquieten, no voy a describirselos con sus habitos blancos de
una sola pieza dirigiéndose en silencio a la comida comiin en la gran sala,
ni modelando vasijas o cociéndolas en el horno del alfarero aun visible
entre las ruinas, ni construyendo o reparando el acueducto que conduce
las aguas desde la presa en el wddy cercano hasta las cisternas, ni purifi-
candose en los bafios rituales, ni siquiera curvados sobre las mesas del es-
critorio mientras copian o componen los textos que han llegado hasta
nosotros.

A los hombres del Mar Muerto podemos encontrarlos de una mane-
ra mucho mds concreta y real, y el encuentro se realiza antes incluso de
que hayamos podido penetrar en el interior de las ruinas de Qumran.
Fuera del Khirbet, en efecto, a unos cincuenta metros, se hallan situados
los tres cementerios en los que descansan sus restos 2. El gran cementerio,
con mds de mil tumbas, en las que solamente se han encontrado restos de
varones, y los dos pequefios cementerios en los que también se han ha-
llado tumbas de mujeres y de nifios.

No hay piedras tumbales ni nombres en superficie. S6lo pequefios
monticulos ovales de piedras marcan las tumbas dispuestas con gran
regularidad. Las tumbas son un simple foso de uno a dos metros de
profundidad, con el nicho que contiene el cadéver excavado en una de las
paredes y cerrado con losas o adobes. En su interior tampoco hay otros
restos que los de los cadaveres, acostados sobre el dorso, con las manos
cruzadas sobre la pelvis, y la cabeza orientada hacia el sur.

Los hombres del Mar Muerto estdn ahi, en sus tumbas, desde hace
dos milenios, esperando ser recompensados por su fidelidad. Un hermo-
so texto transforma la promesa de restauracién nacional de la visién de
los huesos secos del profeta Ezequiel en una promesa de resurreccion in-

dividual:

[Y conoceran que yo soy YHWH] que redimo a mi pueblo dédndoles la alianza.
Vacat. [Y dije: <YHWH,] yo he visto a muchos de Israel que han amado tu nombre
y han marchado en los caminos de [justicia.] ¢ Cuindo sucederdn estas cosas? ¢Y
c6émo seran recompensados por su fidelidad?». Y YHWH me dijo: «Yo haré ver a
los hijos de Israel y sabrin que Yo soy YHWH>». Vacat. [Y dijo:] <Hijo del hombre,
profetiza sobre los huesos y di: Que [se una} un hueso a su hueso y una juntura [a
su juntura».] Y asf fue. Y dijo una segunda vez: «Profetiza, y subirdn sobre ellos
nervios y sera cubiertos de piel [por encima».] Y asi fue. Y dijo de nuevo: «Profetiza
sobre los cuatro vientos del cielo, y soplaran los vientos [del cielo sobre ellos y vi-

2. Para una descripcién de estos cementerios, ver R. de Vaux, Archaeology and the Dead Sea
Scrolls, London, 1973, 45-48 y 57-58.
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virdn,] y una gran multitud de hombres se alzara y bendecirin a YHWH Shebaot
que [les ha hecho vivir.»] (4Q385 frag. 2)3.

Evidentemente, quienes han amado el nombre del Sefior y han mar-
chado por caminos de justicia son ellos, esa gran multitud, los hombres
del Mar Muerto, que en el silencio de estas tumbas esperen la recom-
pensa de su fidelidad en una vida nueva. ¢Por qué y cuindo se retiraron
al desierto? ¢Cémo vivian? ¢Qué pensaban? ;Quiénes eran? Los textos
que escribieron hace dos mil afios, y que el azar ha hecho lleguen a
nuestras manos de lectores de finales de este siglo XX, nos daran ellos
mismos las respuestas a estos interrogantes.

L. ¢:POR QUE Y CUANDO SE RETIRARON AL DESIERTO?

Uno de estos textos, 4QMMT, expresa claramente por qué se separaron
de todos sus hermanos: por un deseo de fidelidad absoluta a la palabra
revelada, cuya comprension correcta sélo ellos posefan:

[Y vosotros sabéis] que nos hemos separado de la mayoria del pue[blo y nos abs-
tenemos] de mezclarnos en estos asuntos, y de unirnos a ellos en estas cosas. Y vo-
sotros sa[béis que no] se encuentra en nuestras obras engafio o traicién o maldad.
Pues sobre esta cosas os hemos es[crito] que debéis comprender el libro de Moisés,
{y las palabras de los Prolfetas y de David [y las crénicas de cajda generacién. Y en
el libro esta escrito [...] (4QMMT 92-96)4.

«Estas cosas» es una larga lista en la que los otros, la mayoria del
pueblo, se ha apartado de la correcta interpretacién de la Ley: el calen-
dario, los sacrificios de los gentiles, la transmisién de la impureza por las
corrientes liquidas, la contaminacién que introducen en la ciudad santa
las pieles de animales, los perros, los ciegos, sordos, leprosos, los cadi-
veres, las uniones ilicitas, los matrimonios de sacerdotes con laicos, los
diezmos, etc. ’

¢Como participar en el culto de un templo cuyo ciclo festivo no co-
rresponde al ritmo fijo e inmutable que Dios ha revelado, un templo en el
que es introducido el trigo de los gentiles, un templo cuyos sacrificios pa-
cificos no son consumidos en el dia mismo, o en el que se inmola un
mismo dia la vaca y su ternero? ¢Cémo poder vivir entre los muros de
una ciudad que debe ser tan santa como el campamento del desierto, ha-

3. Eltexto fue publicado por J. Strugnell-D. Dimant, «4QSecond Ezekiel», en F. Garcia Marti-
nez-E. Puech (eds.),‘ Mémorial Jean Carmignac, Paris, 1988, 45-58. Para un estudio detallado de este
texto puede verse mi trabajo «4QSecond Ezekiel y las tradiciones apocalipticas», en IIT Simposio Biblico
Espariol, Valencia, 1991, 477-488.

4. Una traducci6n castellana del texto reconstruido por E. Qimron y J. Strugnell se encuentra en
Textos de Qumrdn (TQ) 127-130. Para un estudio de conjunto de 4QMMT puede verse L. H. Schiff-
man, «The New Halakhic Letter (4QMMT) and the Origins of the Dead Sea Sect»: Biblical Archaeo-
logist 55 (1990), 64-73.
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bitado por la presencia divina, con aquellos que tienen una idea distinta
de lo que esta santidad exige para ser preservada? ¢Con aquellos que no
s6lo fabrican vasijas con las pieles y los huesos de animales impuros, sino
que introducen esas pieles en el templo, o permiten que los perros circu-
len por la ciudad? ;Como cohabitar en esa ciudad santa con ciegos, o
con sordos, o leprosos, o con quien no se ha purificado después de in-
molar la ternera roja? ;Coémo compartir el techo de una casa con aque-
llos que emparejan animales de distintas especies, 0 mezclan lana y lino
en sus vestidos, o siembran distintas simientes en sus campos o vifias?
¢Cbémo vivir junto a aquellos que no se preocupan del contacto con ca-
déveres, o que piensan que los liquidos no transmiten la impureza, o que
creen que un hijo de Aar6n puede unirse impunemente a quien no es de
linaje sacerdotal?

Cuando lo que estd en juego son preceptos divinos, la cohabitacion
pacifica es imposible. Si la ciudad es impura por culpa de sus habitantes,
permanecer en ella es contaminarse. Si el templo es profanado, si las fies-
tas son celebradas a destiempo, si los sacrificios han sido hechos in-
mundos, la participacién en el culto carece de sentido. Y si, a pesar del
celo desplegado, no se poseen los medios de restaurar el orden e imponer
la observancia, sélo queda preservar la pureza del resto alejandose y es-
perar el momento en el que la intervencién divina permita restaurar el
orden quebrantado.

¢Pero por qué al desierto? En estas condiciones, la huida hacia el de-
sierto puede ser una alternativa real, a pesar de sus dificultades. Para los
hombres del Mar Muerto, impregnados de Biblia, el desierto es el lugar
del éxodo. De ahi que no les sea dificil transformarlo de lugar de destie-
rro en morada, residencia temporal, etapa en el camino, de la que estos
«exilados del desierto» partirdn un dia para la gran batalla que hara po-
sible el retorno a una Jerusalén y a un templo renovados. Por eso, en sus
textos, el desierto es un lugar de encuentros, de visiones, de voces; es,
sobre todo, el recuerdo del éxodo del Israel historico en marcha hacia la
tierra, y, por eso, es metifora de los hijos de la luz en camino, en ruta
hacia la patria verdadera. La Regla de la Comunidad nos describe asi
(reutilizando el texto de Isaias) el proyecto de transformarse en grupo, de
formar una comunidad, con el que estos «separados» suefian:

Y cuando éstos existan /como comunidad/ en Israel /segiin estas disposiciones/ se se-
pararan de en medio de la residencia de los hombres de iniquidad para marchar al
desierto para abrir alli el camino de Aquél. Como estd escrito: «En el desierto, pre-
parad el camino de ****, enderezad en la estepa una calzada para nuestro Dios».
Este es el estudio de la ley, que orden6 por mano de Moisés, para obrar de acuerdo
con todo lo revelado de edad en edad, y que revelaron los profetas por su santo es-
piritu (108 VIIL, 12-15; TQ, 59)°.

5. Texto hebreo en M. Burrows (ed.), The Dead Sea Scrolls of St. Mark’s Monastery. 11/2: The
Manual of Discipline, New Haven, 1951.
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La misma Regla nos explica asi el para qué de esta separacién, para
formar una comunidad en el desierto, una comunidad de bienes y de ley,
bajo la autoridad de los sacerdotes legitimos:

Esta es la regla para los hombres de la comunidad que se ofrecen voluntarios para
convertirse de todo mal y para mantenerse firmes en todo lo que ordena segiin su
voluntad. Que se separen de la congregacién de los hombres de iniquidad para for-
mar una comunidad en la ley y en los bienes, y sometiéndose a la autoridad de los
hijos de Zadok, los sacerdotes que guardan la alianza, y a la autoridad de la mu-
chedumbre de los hombres de la comunidad, los que se mantienen firmes en la
alianza. Por su autoridad serd tomada la decisién del lote en todo asunto que con-
cierne a la ley, a los bienes y al juicio, para obrar juntos la verdad y la humildad, la
justicia y el derecho, el amor misericordioso y la conducta modesta en todos sus ca-
minos. Que nadie marche en la obstinacién de su corazén para extraviarse tras su
corazén y sus ojos y los pensamientos de su inclinacién. Sino que circuncide en la
comunidad el prepucio de su inclinacién y de su dura cerviz, para establecer un fun-
damento de verdad para Israel, para la comunidad de la alianza eterna. Que expien
por todos los que se ofrecen voluntarios para la santidad en Aarén y por la casa de
la verdad en Israel, y por los que se les unen para la comunidad, para el proceso y
para el juicio, para declarar culpables a todos los que quebrantan el precepto
(108 V, 1-7; TQ, 54).

El cudando preciso no podemos saberlo. Nuestros textos no se ocupan
de historia, a lo sumo de <«historia de la salvacién», y a esta «<historia» es
dificil darle fechas concretas. Un famoso pasaje del Documento de Da-
masco sitia asi los origenes:

Porque cuando fueron infieles al abandonarlo, él oculté su rostro de Israel y de su
santuario y los entregé a la espada. Pero cuando recordé la alianza de los primeros,
preservé un resto para Israel y no los entregé a la destruccion. Y al tiempo de la ira,
a los trescientos noventa afios de haberlos entregado en manos de Nabucodonosor,
rey de Babilonia, los visit$ e hizo brotar de Israel y de Aardn un retofio del plantio
para poseer su tierra y para engordar con los bienes de su suelo. Y ellos compren-
dieron su iniquidad y supieron que ellos eran hombres culpables; pero eran como
ciegos y como quienes a tientas buscan el camino durante veinte afios. Y Dios con-
sider6 sus obras, porque le buscaban con corazén perfecto, y suscité para ellos un
Maestro de Justicia para guiarlos en el camino de su corazén. Vacat. Y para dar a
conocer a las dltimas generaciones lo que él habia hecho a la generacién postrera, la
congregacion de los traidores (CD-A 1, 3-11, TQ, 80)°.

La fecha del destierro de Israel es conocida, y la adicién de los 390
afios, mds los 20 afios en los que el grupo marcha como un ciego que
busca a tientas su camino, no es especialmente complicada. Lo que nos
proporcionaria una fecha de comienzos del siglo 11 a.C. Todo seria ficil si
el profeta Ezequiel no hubiera precisamente utilizado la misma cifra de
390 para indicar los dias en los que soporta sobre si, acostado sobre el

6. Texto hebreo en M. Broshi (ed.), The Damascus Document Reconsidered, Jerusalem, 1992.
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costado izquierdo, el pecado de la casa de Israel, un dia por cada afio, a
los que suma otros 40 dias, acostado sobre el costado derecho, para lle-
var la iniquidad de la casa de Judi, aludiendo asi a su vez a los 430 afios
de esclavitud en Egipto que menciona Ex 12,40. Sea lo que fuere de este
juego de simbolos y alusiones, lo que si es cierto es que, en la segunda
mitad de ese siglo II anterior a la era cristiana, nuestros hombres del Mar
Muerto han roto ya con «el resto del pueblo» y se hallan instalados en
los alrededores de las ruinas de Qumran para hacer realidad ese suefio de
vida comunitaria conforme a la Ley.

II. :COMO VIVIAN LOS HOMBRES DEL MAR MUERTO?

Tal vez la manera m4s facil de describir su vida sea la de definirla como
una vida dedicada completamente a la observancia de la Ley. Desde el
momento del ingreso hasta el momento del reposo final en los cemente-
rios en el que los hemos encontrado, su vida entera estaba regida por la
observancia de las prescripciones divinas y de todos otros aquellos pre-
ceptos que se derivan de las normas reveladas y cuya finalidad es la de
crear una barrera protectora en torno a la Ley que impida infringir nin-
guno de sus mandatos.

Entrar en esta comunidad es, por supuesto, un acto voluntario. Pero
es todo menos ficil. No sé6lo se requieren determinadas cualidades, sino
que la incorporacion se halla regulada por un proceso con distintas eta-
pas, en cada una de las cuales debe franquearse un nivel cada vez mas
elevado, con sus correspondientes ritos de pasaje:

Y a todo el que se ofrece voluntario de Israel para unirse al consejo de la comuni-
dad lo examinari el Instructor que esta al frente de los Numerosos en cuanto a su
discernimiento y a sus obras. Si es apto para la disciplina, lo introduciri en la alian-
za para que se vuelva a la verdad y se aparte de toda iniquidad, y lo instruira en
todos los preceptos de la comunidad. Y después, cuando entre para estar ante los
Numerosos, seran interrogados todos sobre sus asuntos. Y segtn resulte el lote en el
consejo de los Numerosos, serd incorporado o alejado. Si es incorporado al conse-
jo de la comunidad, que no toque el alimento puro de los Numerosos mientras lo
examinan sobre su espiritu y sobre sus obras hasta que complete un afio entero; y
que tampoco participe en los bienes de los Numerosos. Cuando haya completado
un afio dentro de la comunidad, serdn interrogados los Numerosos sobre sus asun-
tos, acerca de su discernimiento y de sus obras con respecto a la ley. Y si le sale el
lote de incorporarse a los fundamentos de la comunidad segiin los sacerdotes y la
mayoria de los hombres de la alianza, también sus bienes y sus posesiones sern in-
corporados en manos del Inspector con las posesiones de los Numerosos. Y las ins-
cribirdn de su mano en el registro, pero no las empleardn para los Numerosos. Que
no toque la bebida de los Numerosos hasta que complete un segundo afio en
medio de los hombres de la comunidad. Y cuando se complete este segundo afio
sera inspeccionado por autoridad de los Numerosos. Y si le sale el lote de incor-
porarse a la comunidad, lo inscribirdn en la regla de su rango en medio de sus her-
manos para la ley, para el juicio, para la pureza y para la puesta en comiin de sus
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bienes. Y su consejo serd para la comunidad, lo mismo que su juicio (1QS VI, 13-
23; TQ, 56-57).

En cada una de esas etapas el candidato debe dar pruebas de sus pro-
gresos en el conocimiento y en la perfecta observancia de todos los pre-
ceptos. Lo que no debia resultar nada facil. Basta comparar las pres-
cripciones concernientes a la observancia del sabado que hallamos en el
Documento de Damasco con las prescripciones biblicas al respecto o con
la préctica usual de otros grupos de la época:

Sobre el sibado, para observarlo de acuerdo con su norma ... Y en el dia del siba-
do que nadie hable una palabra vana o estipida. Que no preste nada a su préjimo.
Que no se discuta sobre la riqueza y el beneficio. Que no se hable de asuntos de tra-
bajo y de la tarea a realizar al dia signiente. Vacat. Que nadie marche en el campo
para hacer el trabajo que desea (en) el sibado. Que no marche fuera de la ciudad
maés de mil codos. Vacat. Que nadie coma en el dia del sabado excepto lo que ha
sido preparado; y de lo perdido en el campo que no coma. Y que no beba excepto
de lo que hay en el campamento... Que nadie se ponga ropas sucias o que estdn en
el cofre, a no ser que hayan sido lavadas con agua o frotadas con incienso. Vacat.
Que nadie ayune voluntariamente en sibado ... Que no abra un vaso sellado en si-
bado. Vacat. Que nadie Heve sobre si perfumes en sibado para salir o para entrar.
Vacat. Que en su residencia nadie levante una piedra o polvo. Vacat. Que la no-
driza no lleve a la criatura para salir o para entrar en sibado. Vacat. Que nadie pre-
sione a su siervo o a su criada o a su empleado en sibado. Vacat. Que nadie
ayude a parir a un animal el dia del sibado. Vacat. Y si lo hace caer a un pozo o a
una fosa, que no se le saque en sibado. Vacat. Que nadie se pare en un lugar cer-
cano a los gentiles en sabado. Vacat. Que nadie profane el sibado por riqueza o ga-
nancia en sibado. Vacat. Y a todo hombre vive que cae a un lugar de agua o a un
lugar, que nadie lo saque con una escalera, o una cuerda o utensilio... (CD-A
X, 14-X1, 17; TQ, 88-89).

Pero no sélo debe dar pruebas de conocimiento y de observancia per-
fecta; su «lote» debe estar entre los hijos de la luz. Para nuestros hombres
del Mar Muerto la linea que divide la luz de las tinieblas no se limita al
mundo de los dngeles y al universo entero, sino que atraviesa el ser de
cada hombre. Lo que en definitiva determina el que uno pueda llegar a
ser miembro perfecto de la comunidad de «hijos de la luz» es el hecho de
que desde el comienzo ha recibido mas partes de luz que de tinieblas, que
su suerte ha caido en el lote de la luz:

Hasta ahora los espiritus de verdad y de injusticia se disputan en el corazén
del hombre y marchan en sabiduria o en necedad. De acuerdo con la heredad
del hombre en la verdad y en la justicia, asi odia él la injusticia; y segin su parte en
el lote de injusticia, obra impiamente en ella, y asi abomina la verdad. Pues Dios los
ha dispuesto en partes iguales hasta el final fijado y la nueva creacién. £l conoce el
resultado de sus obras por todos los tiempos eternos, y los ha dado en heredad a los
hijos de los hombres para que conozcan el bien [y el mal], para que determinen el
lote de todo viviente de acuerdo con el espiritu que hay en él [al tiempo de la] visi-
ta (1QS 1V, 23-26; TQ, 54).
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De ahi que el Inspector y los Numerosos deban recurrir a todos los
medios posibles para determinar las partes de luz y de tinieblas de cada
candidato. Incluso el examen de sus caracteristicas fisicas, de su horés-
copo, del signo de su progenitura, etc., pueden proporcionar informa-
ciones importantes en esta cuestion realmente decisiva. Uno de los textos
mids sorprendentes, conservado fragmentariamente en hebreo y en ara-
meo, nos describe asi dos tipos de personas: (40186 y 4Q561)7:

Y sus dientes son de alturas desiguales (?). Los dedos de su mano son gordos. Sus
muslos son gordos y llenos de pelos cada uno. Los dedos de sus pies son gordos y
cortos. Su espiritu tiene ocho (partes) en la casa [de las tinieblas] y una en la casa
de la luz (TQ, 471).

Sus ojos son entre negro y atigrado. Su barba es ... [...] y rizada. El sonido de su voz
es sencillo. Sus dientes son finos y se hallan bien ordenados. No es alto ni es corto,
y asi es desde su nacimiento. Los dedos de sus manos son delgados y largos. Sus
muslos son suaves y las plantas de sus pies [...] se hallan bien ordenadas. Su espiri-

tu tiene ocho (partes) [en la casa de la luz,] en la segunda posicién, y una [en la casa
de las tinieblas...] (TQ, 471).

El candidato que ha sobrepasado las distintas pruebas, que conoce
todos los preceptos de la comunidad y los observa, y que ha recibido
como lote en el misterio de la eleccién divina mas partes de luz que de ti-
nieblas, es finalmente considerado como apto para ser miembro de pleno
derecho de la comunidad y para entrar a formar parte de la alianza
nueva. Esta incorporacién se realiza solemnemente en una fiesta en la que
son proclamadas las bendiciones y las maldiciones de la alianza:

Y todos los que entren en la regla de la comunidad estableceran una alianza ante
Dios para cumplir todo lo que ordena y para no apartarse de su seguimiento por
ningin miedo, terror o afliccién, que suceda durante el dominio de Belial. Cuando
entren en la alianza, los sacerdotes y los levitas bendecirdn al Dios de salvacién y a
todas las obras de su fidelidad, y todos los que entren en la alianza dirdn: «Amén,
Amén». Vacat. (1QS 1, 16-20; TQ, 49-50).

A continuacién los sacerdotes y los levitas proclaman las bendiciones
y las maldiciones de la alianza. Y todos los candidatos responden al
unisono, sellando asi su compromiso e incorporandose de esta manera a
esa «sociedad eterna» que forman los miembros de la «alianza nueva». A
partir de ese momento son miembros de pleno derecho de la comunidad
y pueden participar en el banquete sagrado para el que se requiere el
nivel mas alto de pureza. La mejor descripcion de ese banquete la en-
contramos proyectada en el futuro, en la edad mesianica; pero nos sirve

7. Traduzco la columna III del fragmento 1 y la columna I del fragmento 2 de 4Q186, un
texto publicado por J. Allegro, Discoveries of the Judaean Desert of Jordan V, Oxford, 1968. Se trata de
un texto hebreo, aunque transcrito a la inversa y empleando a veces letras griegas, paleo-hebreas y otras
en uno de los alfabetos cripticos. La version aramea (4Q581) aiin no ha sido publicada.
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perfectamente de ilustracidn, puesto que ese futuro es presentado como
un reflejo del presente, como imagen ideal de lo cotidiano:

Y [cuando] se retinen a la mesa de la comunidad [o para beber] el mosto, y esté pre-
parada la mesa de la comunidad [y mezclado] el mosto para beber, [que nadie ex-
tienda] su mano a la primicia del pan y del [mosto] antes del sacerdote, pues [€ es
el que ben}dice la primicia del pan y del mosto [y extiende] su mano al pan antes de
ellos. Después el Mesias de Israel extenderi su mano al pan. [Y después ben]decira
toda la congregacion de la comunidad, cada [uno de acuerdo con] su dignidad. Y
segin esta norma actuaran en cada co[mida, cuando se re]inan al menos diez
hom{[bres] (1054 [10284] 11, 17-22; TQ, 178)*.

Esta comida, esta participacion en la «pureza», en el alimento puro
de los Numerosos, que aqui vemos proyectada como banquete mesidni-
co, es en realidad la comida comunitaria de cada dia, en la que los
miembros participan siempre y cuando se encuentren en un tal estado de
pureza ritual que permita considerarlos como angeles:

Que ningiin hombre contaminado por alguna de las impurezas de hombre entre en
la asamblea de éstos; y todo aquel que estd contaminado por ellas, que no sea es-
tablecido en su funcién en medio de la congregacién. Y todo el que estd contami-
nado en su carne, paralizado en sus pies o en sus manos, cojo, ciego, sordo, mudo,
o contaminado en su carne con una mancha visible a los ojos, o ¢l anciano tamba-
leante que no puede mantenerse firme en medio de la asamblea, éstos no entraran a
ocupar su puesto en medio de la congregacién de los hombres famosos, porque los
dngeles de santidad estdn en medio de su congre[gacién] (1QSa [1Q284] 11, 3-9;
TQ, 177).

Pero no sélo estas «contaminaciones» temporales o permanentes
pueden alejar a un miembro de la participacion en la «pureza». La vida
cotidiana estd llena de riesgos. Puesto que la exigencia de fidelidad es ab-
soluta, y las normas establecidas para salvaguardar la observancia total
de los preceptos de la Ley son numerosas y variadas, cualquier miembro
corre el riesgo de quebrantar una u otra. La gravedad de la transgresion
a los ojos de la comunidad determina la duracién de la privacion de par-
ticipacién en la «pureza» que se impone al que es culpable. He aqui al-
gunos ejemplos:

Y si ha hablado con ira contra uno de los sacerdotes inscritos en el libro, sera cas-
tigado un afio y serd separado, bajo pena de muerte, del alimento puro de los Nu-
merosos. Pero si hablé por inadvertencia, serd castigado seis meses. Y quien mien-
te a sabiendas, serd castigado seis meses. Quien a sabiendas y sin razén insulta a su
préjimo, serd castigado un afio y serd separado. Y quien habla a su préjimo con
engafio, o a sabiendas lo engafia, serd castigado seis meses. Y si es /negligente/ con
su préjimo, sera castigado tres meses. Pero si es negligente con los bienes de la co-
munidad causando su pérdida, los completara totalmente. Y si no consigue com-
pletarlos, sera castigado /sesenta dias/. Y quien guarda rencor a su prdjimo sin

8. Texto hebreo publicado por D. Barthélemy en Discoveries of the Judaean Desert I, Oxford, 1955.
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razdn, sera castigado /un afio/. Y lo mismo, a quien se venga en cualquier asunto.
Quien pronuncia con su boca palabras vanas, tres meses; y por hablar en medio de
las palabras de su préjimo, diez dias. Y quien se acuesta y duerme en la reunién de
los Numerosos, treinta dias. Y asi quien abandona la reunién de los Numerosos,
sin razén, o se duerme hasta tres veces en una reunidn, sera castigado diez dias;
pero si [...] Vacat. y se aleja, serd castigado treinta dias. Y quien marcha ante su
préjimo desnudo, sin estar obligado, sera castigado tres meses. Y aquel que escu-
pe en medio de una reunién de los Numerosos, serd castigado treinta dfas. Y
quien saca su «mano» de debajo de su vestido, o éste es un andrajo que deja ver su
desnudez, sera castigado treinta dias. Y quien rie estipidamente haciendo oir su
voz, serd castigado treinta dias. Y el que saca su mano izquierda para gesticular con
ella sera castigado diez dias. Y quien va difamando a su préjimo, sera separado un
afio de la comida pura de los Numerosos y serd castigado; pero aquel que va difa-
mando a los Numerosos, serd expulsado de ertre ellos y no volvera mas (108 VII,
2-19, TQ, 57-58).

La privacién puede, por consiguiente, ser definitiva. Lo que equivale
a una expulsién del miembro transgresor. La comunidad no duda en cor-
tar las ramas secas o aquellas cuyos frutos no son los esperados. Lo
mismo que el ingreso, la expulsién se realiza oficialmente, en la fiesta de
renovacién de la alianza que se celebra en el tercer mes y que incluye las
maldiciones sobre aquellos que han sido infieles a la alianza nueva: «Los
hijos de Levi y los hombres de los campamentos se reuniran en el tercer
mes y maldecirdn al que se inclina a la derecha o a la izquierda de la
Ley», como nos dice el final de una de las copias del Documento de Da-
masco de la Cueva 4 (40267 18 V, 17-18):

Y asi es el juicio de todo el que entra en la congregacién de los hombres de santidad
perfecta y es remiso en el cumplimiento de las instrucciones de los rectos. Fste es el
hombre que es fundido en el horno. Cuando sus obras sean manifiestas, serd ex-
pulsado de la congregacién, como aquel cuyo lote no ha caido entre los discipulos
de Dios. De acuerdo con su ofensa le reprenderdn los hombres de conocimiento,
hasta el dia en que vuelva para tomar su puesto en la reunién de los hombres de
santidad perfecta. Pero cuando sus obras sean manifiestas, segin la exacta inter-
pretacién de la ley en la que marcharon los hombres de santidad perfecta, que nadie
se junte con él en la riqueza ni en el trabajo, pues le han maldecido todos los santos
del Altisimo. Y segin este juicio (se procederd) con todos los que desprecian, tanto
entre los primeros como entre los iltimos, pues han puesto idolos en su corazén y
han marchado en la obstinacién de su corazén. No hay para ellos parte en la casa
de la ley (CD-B XX, 1-10; TQ, 93-94).

. ¢QUE PENSABAN LOS HOMBRES DEL MAR MUERTO?

Trazar un simple esbozo del pensamiento de los hombres del Mar Muer-
to es algo que sobrepasa los limites de un tiempo razonable. La biblioteca
que nos han legado es demasiado amplia, demasiado variada para ello.
Intentar delinear siquiera lo que ellos sentian seria atin m4s largo. Un
simple recorrido por los Himnos nos permite recoger los ecos mds va-
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riados de una experiencia humana quemada de absoluto, apasionada,
rica, indefinible. Me limitaré, pues, a sefialar uno solo de los elementos
que me parecen caracteristicos: su pensamiento dualista que se expresa en
metaforas e imagenes, luz y tinieblas, caminos contrapuestos, bien y
mal. Un dualismo c6smico, que sélo se detiene ante el principio basico
del monoteismo, la unicidad del Dios de la alianza, la fuente primordial
de todo lo que existe, sea luz o tinieblas, bien 0 mal. Un dualismo que se-
para a los seres celestes en dos categorias: dngeles y demonios de todos
los plumajes. Un dualismo que divide la historia entre «buenos» y
«malos», los hijos de la luz y los de las tinieblas. Un dualismo que pene-
tra el corazén del hombre y descubre en cada uno la presencia de esa
parte de luz y de tinieblas, de pecado y de gracia, que constituye la raiz
del ser hombre. Un tratado incorporado al comienzo de la Regla de la
Comunidad formula asi este pensamiento:

Del Dios de conocimiento proviene todo lo que es y lo que serd. Antes que existie-
ran fij6 todos sus planes, y cuando existen completan sus obras de acuerdo con sus
instrucciones, segin su plan glorioso y sin cambiar nada. En su mano estdn las leyes
de todas las cosas, y él las sostiene en todas sus necesidades. El cre6 al hombre para
dominar al mundo, y puso en él dos espiritus, para que marche por ellos hasta el
tiempo de su visita: son los espiritus de la verdad y de la falsedad. Del manantial de
la luz provienen las generaciones de la verdad, y de la fuente de tinieblas las gene-
raciones de falsedad. En mano del Principe de las luces estd el dominio sobre todos
los hijos de justicia; ellos marchan por caminos de luz. Y en mano del 4dngel de las
tinieblas estd todo el dominio sobre los hijos de la falsedad; ellos marchan por ca-
minos de tinieblas. A causa del angel de tinieblas se extravian todos los hijos de jus-
ticia, y todos sus pecados, sus iniquidades, sus faltas y sus obras rebeldes, estin bajo
su dominio de acuerdo con los misterios de Dios, hasta su tiempo; y todos sus cas-
tigos y sus momentos de afliccién son causados por el dominio de su hostilidad; y
todos los espiritus de su lote hacen caer a los hijos de la luz. Pero €l Dios de Israel y
el angel de su verdad ayudan a todos los hijos de la luz. El creé a los dngeles de la
luz y de las tinieblas, y sobre ellos fundé todas las obras, [sobre sus ca]minos
todos los trabajos. Dios ama a uno de ellos por todos los tiempos eternos, y en
todas sus acciones se deleita por siempre; del otro, él abomina sus consejos y odia
sus caminos por siempre. Vacat (1QS 111, 15-1V, 1; TQ, 52-53).

Otros textos nos transmiten los nombres concretos de estos dos
principes celestes, los jefes del ejército de la luz y de las tinieblas: Princi-
pe de la Luz, Miguel, Melqui-sedec; Principe de las tinieblas, Belial,
Melqui-resa‘, y nos los muestran disputdndose la posesion del corazén

del hombre:

en mi visién, la visién de un suefio. Y he aqui que dos se disputaban sobre mi y de-
cian: [...] y entablaron sobre mi una gran disputa. Y les pregunté: Vosotros, ¢por
qué asi vosotros [... sobre mi? Y respondieron y me dijeron: Nosotros] [hemos re-
cibido] el dominio y dominamos sobre los hijos de Addn. Me dijeron: ;Entre quién
de nosotros ti [escoges...? Alcé mis ojos y vi] [que uno] de entre ellos tenia un as-
pecto horrible [...] y su vestido estaba coloreado y oscurecido de tinieblas [...] [Y
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¢Qué podré decir, que no sea sabido?

¢Qué podré anunciar, que no haya sido contado?
Todo ha sido grabado en tu presencia

con el punzén del recuerdo

por todos los periodos perpetuos

en las épocas del niimero de los afios eternos

en todos sus tiempos prefijados.

¢Coémo contar el hombre su pecado?

¢Cémo defenderd sus transgresiones?

¢Coémo responderi a todo juicio justo?

miré al otro, v he aqui que [...] en su aspecto, y su rostro estaba sonriente y él estaba
cubierto de [...] (4Q544 1,1-10; TQO, 321)°.

En esta lucha sin cuartel, los hombres del Mar Muerto no estin de-
samparados. Su lote ha sido, como ya hemos dicho, predestinado y ellos
forman parte de las fuerzas del bien, de los ejércitos de los «hijos de la
luz». Su vida entera transcurre en comunién con los angeles. En el silen-
cio del desierto, resuena continuamente «el ruido del silencio divino» *°.
Y la visién de la liturgia angélica acompaiia la plegaria de aquellos que bmo 2 1
han hecho de la «ofrenda de los labios» un sustituto temporal de los sa- A ti, Dios del conocimiento,
crificios del templo profanado. Aunque las fuerzas del mal siguen activas, Perlt‘f?neze“ todas ‘iaSIObfa(Sj dj.la justicia
«los hijos de la luz» pueden protegerse de los asaltos de las tinieblas y Zfoslﬁ?join;?fforfb;ver ad;
exorcizar el influjo de los dngeles de destruccion. Uno de los Cdnticos del el servicio de la iniquidad y las obras del engaito (10H IX, 21-27; TQ, 364).
Sabio nos muestra al Instructor ejerciendo estas funciones de exorcista: :

¢Qué es la carne comparada con esto?

Y yo, el Instructor, ¢Qué criatura de barro puede hacer maravillas?

proclamo la majestad de su esplendor Estd en pecado desde el seno materno,

a fin de asustar y ater[rorizar] y en iniquidad culpable hasta la vejez.

a todos los espiritus de los dngeles destructores Pues yo sé que no pertenece la justicia al hombre,

y los espiritus bastardos, ni el camino perfecto al hijo de hombre.

demonios, Lilits, bihos y [chacales...] Al Dios Altisimo pertenecen todas las obras de justicia,

y los que golpean de improviso y el camino del hombre no es estable

para desviar al espiritu de conocimiento, si no es por el espiritu que para él Dios crea

para desolar sus corazones y ... para que perfeccione el camino de los hijos de hombre,

en la época del dominio de la impiedad para que conozcan todas sus criaturas la fuerza de su poder

y en los periodos de humillacién de los hijos de la luz, v la grandeza de sus misericordias

en los periodos culpables de los contaminados de iniquidades. con todos los hijos de su beneplicito.

(405101, 4-9; TQ, 399) . Y yo —el terror y el espanto me han cogido,

se han quebrado todos /mis huesos/,
Este cuadro hermenéutico en el que se cruzan lo humano y lo celeste, mi corazén ha fundido como cera ante el fuego,

en el que toda luz proviene del manantial perpetuo pero convive rodeada mis rodillas resbalan como agua que corre en la pendiente,
de sombras incluso en el corazén de «los hijos de la luz», les permite des- pues he recordado mis culpas
cubrir la raiz del ser hombre en la lucha continua entre ese ser pecado y con la infidelidad de mis antepasados,

cuando se alzaron los impios contra tu alianza

y los perdidos contra tu palabra—,

yo dije: «Por mi pecado he sido excluido de tu alianza».
Pero cuando recordé la fuerza de tu mano

y la multitud de tus misericordias,

me mantuve firme y me alcé;

mi espiritu se afirmé en su posicién

la gracia que salva, y que para ellos, «los elegidos», termina por resol-
verse en un abandono confiado en el seno de un Dios:

Estas cosas las sé por tu conocimiento,
pues abriste mis oidos a misterios maravillosos i
aunque soy criatura de arcilla, moldeada con agua,
cimiento de vergiienza, fuente de impureza, frente a la afliccion.
horno de iniquidad, construccién de pecado, Pues me he apoyado en tus ternuras
espiritu de error, extraviado_, sin conocimiento, y en la abundancia de tus misericordias (1 QH XII, 29-37; TQ, 373).
aterrorizado por tus juicios justos.
Pues ti me has conocido desde mi padre,
desde las entrafias [me has establecido,]
9. Texto arameo publicado por J. T. Milik, «4QVisions de *Amran et une citation d’Origéne»: [del vientre de] mi madre me has colmado,

Revue Biblique 79 (1972), 77-99. o ] desde los pechos de la que me ha concebido
10. Segiin la expresion de 4Q405, los «Cnticos del Sacrificio Sabético». tu misericordia ha estado sobre mi,
11. Texto hebreo publicado por M. Baillet, Discoveries of the Judaean Desert VII, Oxford, 1982.
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desde el regazo de mi nodriza [te has cuidado de mi,]
desde mi juventud te me has manifestado en la inteligencia de tu juicio,
y con verdad segura me has sostenido.

Me has deleitado con tu santo espiritu,

y hasta el dia de hoy me has conducido.

Tu reprensién justa acompaiia mi camino,

tu paz vigila la salvacién de mi alma,

con mis pasos hay abundancia de perdén

y gran misericordia cuando ti me juzgas,

hasta la vejez td me sostienes.

Pues mi padre no me ha conocido

y mi madre me ha abandonado a ti.

Porque tii eres padre para todos los hijos de tu verdad.
En ellos ti te regocijas

como la llena de ternura por su nifio,

y como una nodriza
recoges en tu seno todas tus criaturas (1QH XVII, 29-36; TQ, 385) %

Esta confianza en la ternura que llega a presentarnos a Dios con vi-
saje materno no puede hacernos olvidar el espiritu combativo de estos
hombres del Mar Muerto. Si el elegido puede abandonarse confiado en
las manos de Dios, debe al mismo tiempo luchar con todas sus fuerzas
por destruir el mal. La vida entera es lucha, y el desierto es lugar de ejer-
cicio, de preparacién para el combate que resolvera definitivamente el
dualismo mediante la victoria de la luz. Esa batalla envolvera a todas las
fuerzas del bien, celestes y terrestres, y marcara el triunfo definitivo de los
«hijos de la luz»:

T eres un Dios terrible en la gloria de tu realeza,

y la congregacién de tus santos estd en medio de nosotros
para ayuda eterna.

[Trata]remos con desprecio a los reyes,

con burla y derrisién a los potentes,

pues el Sefior es santo

y esti el Rey de gloria con nosotros

junto con sus santos.

Los héroes del ejército de sus dngeles

estan con nuestros alistados;

el héroe de la guerra estd en nuestra congregacion;

el ejército de sus espiritus, con nuestra infanteria y nuestra caballeria.
Son como nubes y rocio para cubrir la tierra,

como lluvia torrencial que riega juicio en todo lo que crece.
iAlzate, héroe,

toma a tus cautivos, oh glorioso,

recoge tu botin, obrador de proezas!

iEcha tu mano al cuello de tus enemigos

12. Texto hebreo publicado por E. L. Sukenik, The Dead sea Scrolls of the Hebrew University,
Jerusalem, 1955. Mi traducci6n sigue la reconstruccién del manuscrito propuesta por E. Puech, «Quel-
ques aspects de la restauration du Rouleau des Hymnes (1QH)»: JJS 39 (1988), 38-55.
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y tu pie sobre montones de muertos!
iGolpea a las naciones, tus adversarios,
y que tu espada devore carne culpable! (1QM XII, 7-12; TQ, 156) '3

La gran batalla esperada no llegé. Llegaron los romanos; en el 68 de
ese siglo prodigioso a partir del cual contamos nuestros dias. Y ante el
poder de sus legiones, los hombres del Mar Muerto sélo consiguieron
proteger apresuradamente su textos en las cuevas. Que los hombres del
Mar Muerto intentaron defenderse, es cosa cierta. Las ruinas de Qumrin
son los testigos mudos de destruccion primero, y de reutilizacién después,
como alojamiento provisional de una pequefia guarnicién romana. Si los
hombres del Mar Muerto consideraron la llegada de las legiones como
una fase del combate final, tan esperado, es algo que no podremos saber
nunca. La batalla, ciertamente, terminé en derrota. ¢O es sélo una de las
escaramuzas que jalonan un combate que sélo sera resuelto definitiva-
mente «en el séptimo lote» en un dia que atin no ha llegado?:

Y en el dia en el que caigan los Kittim habra un combate y destruccién feroz ante el
Dios de Israel, pues éste serd el dia fijado por él desde antiguo para la guerra de ex-
terminio contra los hijos de las tinieblas. En este (dia) se afrontardn para gran des-
truccién la congregacién de los dioses y la asamblea de los hombres. Los hijos de la
luz y el lote de las tinieblas guerrearan juntos por el Poder de Dios, entre el grito de
una multitud inmensa y el clamor de los dioses y de los hombres, en el dia de la ca-
lamidad. Serd un tiempo de tribulacién pa[ra to]do el pueblo redimido por Dios. De
todas sus tribulactones, ninguna serd como ésta, desde su aceleracion (?) hasta
que se complete la redencién eterna. Y en el dia de su guerra contra los Kittim
sal[drdn a la destruc]cién. En la guerra, los hijos de la luz seran los ms fuertes du-
rante tres lotes para aplastar a la impiedad; y en (otros) tres, el ejército de Belial se
cefiird para hacer retroceder al lote de [...] Los batallones de infanteria hardn de-
rretirse el corazén, pero el poder de Dios reforzara el cora[zén de los hijos de la
luz.] Y en el séptimo lote la gran mano de Dios someteri [a Belial y a to]dos los 4n-
geles de su dominio y a todos los hombres de [su lote] (1QM 1, 9-15; TQ, 145).

Sea lo que fuere, después del afio 68 los hombres del Mar Muerto no
volvieron a lo que hoy son las ruinas de Qumran. Los ecos de sus voces,
sus textos, permanecieron mudos durante muchos siglos. Y en las mis de
mil tumbas de los cementerios los hombres del Mar Muerto siguen es-
perando la recompensa de su fidelidad. Aqui estan a la espera de que ner-
vios, carne y piel recubran de nuevo los huesos calcinados, de que los
huesos se unan a los huesos y se alcen como pueblo numeroso al que el
Sefior da la vida de nuevo:

A nadie le serd retrasado el fruto [de la obra] buena, y el Sefior obrar acciones glo-
riosas como no han existido, como él lo ha di[cho,] pues curara a los malheridos,
y a los muertos los hard vivir (4Q521 2 11, 10-12; TQ, 409) 14,

13.  Texto hebreo publicado por E. L. Sukenik, The Dead sea Scrolls of the Hebrew University,
Jerusalem, 1955.

14. Texto hebreo publicado por E. Puech, «Une apocalypse messianique (4Q521)»: Revue de
Qumrdn 15/60 (1992), 475-522.
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IV. ¢QUIENES ERAN LOS HOMBRES DEL MAR MUERTO?

Si al final de este recorrido los hombres del Mar Muerto, «los Nu-
merosos», «los hijos de la luz», los <hombres de la alianza nueva», «los
pobres»... son algo mds concreto, yo habré cumplido mi objetivo. Pero
los hombres del Mar Muerto siguen siendo para nosotros personajes
anénimos, figuras sin un rostro. Ni siquiera podemos darles nombres. A
lo sumo son titulos, funciones: Mebaqqer, Paqid, Intérprete, Maestro de
Justicia... Las personas concretas que vivieron, sufrieron, esperaron, y
cuyos restos mortales se encuentran alineados en los tres cementerios que
rodean Qumran, tan s6lo nos alcanzan como voces. Doscientos afios de
vida se han transformado en texto, jirones de palabras que llegan a no-
sotros como un eco que se distingue apenas del viento del desierto.

S6lo un pequenio fragmento entre los muchos miles nos permite le-
vantar algo el velo de ese anonimato y dar un nombre concreto a alguna
de esas voces. Y con él termino. Pero para poder comprender este texto
fragmentario, que no se halla incluido en la primera edicién de Textos de
Qumrdn, es preciso escuchar antes otro texto, uno que nos precisa como
se efectuaba en la comunidad la reprensién fraterna 5. El Documento de
Damasco especifica el procedimiento que los miembros deben seguir
cuando son testigos de una infraccién de la Ley cometida por cualquiera
de sus hermanos (CD IX, 17-20):

Cualquier asunto en el que un hombre peca contra la ley y su préjimo lo ve y él estd
solo: si es asunto capital, él lo denunciari en su presencia, con reprension, al Ins-
pector, y el Inspector lo escribird de su mano hasta que lo cometa de nuevo en pre-
sencia de uno solo y lo denuncie al Inspector; si retorna y es sorprendido en pre-
sencia de uno solo, su juicio esti completo (TQ, 88).

Este procedimiento implica que dentro de la comunidad el Inspector
debe mantener un registro de infracciones y de la correspondiente re-
prensién a fin de poder establecer la culpabilidad de un miembro y de
aplicarle las sanciones previstas por su falta. Pues bien, un pequefio
fragmento aun inédito, que lleva el nimero de 4Q477 ¢ y gue yo he ti-
tulado 4QReprensiones, parece ser precisamente el resto de uno de esos
registros en los que eran anotadas las «reprensiones» hechas a los miem-
bros transgresores. Separadas por unas rayitas, cada una de las frases
contiene el nombre de uno de los transgresores y de las faltas por las que
ha sido reprendido. Desgraciadamente, ni los nombres ni las faltas se han
conservado integramente, pero el tenor del texto me parece seguro:

15. Este proceso de reprension fraterna es tratado con mayor detalle en el capitulo «La repren-
si6én fraterna en Qumran y Mt 18,15-17», infra, 275-271.

16. Los tres fragmentos que forman el texto se hallan reproducidos, juntos con fragmentos
provenientes de otros manuscritos, en las fotografias siguientes: PAM 40.622, 41.208, 41.707 y 41.894.
Las fotografias PAM 42.937 y 43.562 muestran los tres fragmentos principales que componen el con-
junto agrupados ya en dos columnas consecutivas. La primera de estas columnas tinicamente ha con-
servado el final de cuatro lineas.
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Vacat Y reprendieron] a Yohanin hijo de Mata|tias porque él ...] *y €l era pronto a
laira, [y --.] con él, y tiene mal de ojo, y también tiene un espiritu fanfarrén. [...]*
[..]..alas tinieblas. [...] Vacat — Y reprendieron a Hanania Notos porque él [...] ¢
[... por] disminuir el espiritu de la comuni{dad ...] y también por hipotecar [...] 7 [...]
Y reprendieron a [...] hijo de Yosef, porque tiene mal de ojo, y también porque nin-
guno [...] 8 [...] y también el que ama la cobertura de su carne [..]?[..] — Y {re-
prendieron] a Hanania hijo de Sime[én porque ...] ' [...] Y también el que ama la [...]

Yohanan ben Mattatiyau, Hanania Notos, otro miembro del que
s6lo el apellido, ben Yosef, se ha conservado, y Hanania ben Simeén.
Cuatro nombres apenas de entre los cientos de <hijos de la luz»; cuatro
nombres, ademé!s, de pecadores, de voces discordantes, de miembros
que, por un motivo u otro, no consiguieron mantenerse siempre a la al-
tura exigida en el combate diario de fidelidad a todas las normas de la
Ley. Pero esos cuatro nombres son el ejemplo mas concreto de esos
hombres del Mar Muerto, de esas incontables voces tan humanas que se
esconden detrés de nuestros Textos de Qumrdn.
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LOS ESENIOS DE QUMRAN, ENTRE EL DOMINIO
DE LA LEY Y LA HUIDA APOCALIPTICA

Julio Trebolle Barrera

El interés que suscitan los textos de Qumrdn estd motivado principal-
mente por la informacién que tales documentos suministran sobre el
mundo que rodea a la figura histérica de Jestis de Nazaret y a los escritos
de los primeros cristianos. Tal perspectiva conduce a menudo a la de-
formacién del significado de los propios textos qumranicos. Estos han de
ser estudiados por si mismos y no tanto en funcién de un cuerpo de lite-
ratura de una época algo posterior y de un horizonte geogréfico y de
ideas mucho mas amplio y diverso que el de los textos de Qumrén. Ello
no quiere decir que estos manuscritos no aporten una luz, en muchos
casos deslumbrante, sobre los origenes del cristianismo (cf. supra, 223 ss.,
de este volumen).

Entre los manuscritos de Qumran publicados recientemente figuran
algunos cuyo caricter judio es muy acentuado y ante los que es preciso
reconocer que «no hay cristiano que los entienda». S6lo un judio, y no
uno cualquiera, sino alguien formado desde la infancia en ambientes
rabinicos de estricta observancia y estudioso mas tarde de todos los
misterios de la Misn4, del Talmud y, en algunos casos a poder ser tam-
bién de la Cabala, puede no sentirse extraiio ante textos «haldquicos» o
legales como el dado a conocer recientemente de la llamada «Carta ha-
laquica» (4QMMT).

Los manuscritos del Mar Muerto tienen una importancia decisiva
para el conocimiento de los origenes del judaismo en el periodo que
media entre la época biblica, basicamente hasta el final de la época
persa, y el judaismo cldsico y rabinico, representado por la Misna y el
Talmud de los siglos 11 a 1 d.C. Tales manuscritos han revelado que en
esta época intermedia, llamada en ocasiones época intertestamentaria
(entre el Antiguo y el Nuevo Testamento), el judaismo revestia formas
muy variadas y plurales, que contrastan con el monolitismo del judaismo
rabinico de los dos mil dltimos afios. En este contexto naci6 el cristia-
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nismo, que en los primeros momentos parecia no ser mas que uno de los
muchos grupos judios de la época. .

Hasta la aparicion de los manuscritos del Mar Muerto, nuestra in-
formacion sobre las épocas persa y helenista no iba mucho mas alla de lo
que cabia extraer de los libros de los Macabeos y de las obras del histo-
riador judio Flavio Josefo. Para obtener mds datos era preciso acudir a la
literatura rabinica de época posterior con serio riesgo de perpetrar con-
tinuos anacronismos. ' )

Los manuscritos de Qumran nos acercan a «judaismos fallidos», ju-
daismos que pudieron haber sido y no fueron, o, para utilizar una ex-
presién mds matizada, corrientes y grupos del judaismo que pudieron
haber tenido un mayor desarrollo y que se automarginaron o qu}e.daron
marginados en el curso de la historia. El judaismo rabinico logré impo-
nerse a los demas, por haber sido el que con mis fuerza afronté los
retos de la historia y no emprendi6 la fuga hacia un mesianismo apoca-
liptico como hizo el esenismo. Corrientes que no tuvieron congnuldad en
el judaismo encontraron desarrollo de algin modo en corrientes, ten-
dencias e instituciones del cristianismo.

Entre estas formas de judaismo sobresale la representada por la «co-
munidad esenia apocaliptica», conocida a través de los manuscritos de
Qumran. La definicion de los tres términos, «comunidad»-«_eser/u.al»-«apo—
caliptica», presenta grandes problemas a la investigaci6n cientifica.

1. Las Reglas, los libros de oracién y otros varios encontrados en
Qumrén parecen indicar que los miembros del grupo que habl'Eaba este
lugar vivian en comunidad, seguian un régimen de vida en comun, com-
partian sus bienes, comian, oraban y trabajaban juntos en una especie de
«monasterio», si como tal cabe definir el conjunto de edificios conser-
vados en el yacimiento arqueoldgico de Khirbet Qumran, lo que ha sido
puesto en cuestion por algunos estudiosos en publicaciones recientes. )

2. Se trata de una comunidad esenia. Tal es la opinién mas comin
entre los estudiosos. A la hora de precisar qué tipo de «esenismo»> refle-
jan los manuscritos de Qumran, los problemas de interpretacion y las di-
ferencias de opinién tejen una marafia en la que es facil perderse.

3. El caracter mis definitorio del esenismo es seguramente su apo-
calipticismo. La significacién del adjetivo «apocaliptico» y del sustantivo
«apocalipsis», y la aplicacién de los mismos a la comunidad de Qumran
y a los textos alli encontrados, no deja de presentar prpblemas (Stege-
mann, Carmignac). Lo apocaliptico no hace referencia s6lo a los tltimos
tiempos y a una época mesidnica, cuyo inicio se espera de un momento a
otro. El término «apocalipsis» significa en su origen «desvelar lo oculto».
Los apocalipsis refieren por ello visiones y revelaciones de misterios,
sean misterios de la historia o del cosmos; existen por ello dos tipos de
apocalipsis, unos referidos a revelaciones sobre la historia y el futuro, y
otros relativos a visiones del cosmos y de los astros. .

Por otra parte, en el judaismo y, de modo particular, en el esenismo,
esta revelacion de misterios estd muy relacionada con el estudio de la
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Ley, en la cual se encierran todos los misterios de la divinidad. Es preci-
so percibir esta relacion entre dos mundos aparentemente antitéticos, el
de Ley y el del Misterio, y entre dos tendencias opuestas, el nomismo vy el
apocalipticismo.

No creo exagerar si digo que en esta percepcion estd la clave de
comprension de lo esenio y, en general, del judaismo, conformado desde
sus propias raices biblicas por la Ley y los Profetas, por el principio de la
realidad y el principio de la utopia.

La secuencia de términos («comunidad»-«esenia»-«nomista y apo-
caliptica») constituira el guién de nuestra aproximacion a la literatura,
constitucion social y mentalidad religiosa del grupo de Qumrin.

L LA COMUNIDAD DE QUMRAN

Disponemos de informacién directa sobre el género de vida de la comu-
nidad de Qumran a través de escritos de la propia comunidad. Los mas
significativos son la Regla de la Comunidad (1QSerek) y el Documento
de Damasco (CD), a los que se ha de sumar el libro de Himnos u ora-
ciones de la propia comunidad (1QH?).

1. Escritos de la comunidad

Es preciso hacer una breve presentacién de estos escritos para extraer se-
guidamente la informacién que puedan suministrar sobre el género de
vida del grupo de Qumran. A la hora de estudiar los textos es preciso dis-
tinguir claramente la fecha de copia de los diversos manuscritos de una
misma obra y, lo que es mds dificil, la fecha de composicién de cada una
de las partes que componen la obra completa. Teorias muy sensacionales
que no atienden a estos problemas caen en errores no menos sensacio-
nales.

a) La Regla de la Comunidad (1QS)

La copia mas antigua de la Regla de la Comunidad (1QS) se remonta a
los afios 100-75 a.C. Ello significa que la comunidad de Qumrén estaba
ya muy asentada en esta época. La Regla no es obra de un dnico autor,
sino que fue compuesta en etapas sucesivas por diversos autores. No es
facil reconstruir el proceso de composicién literaria de este escrito. Entre
las muchas propuestas avanzadas por los cientificos (H. E. del Medico,
A. R. C. Leaney, A.-M. Denis, P. von der Osten-Sacken, J. Duhaime,
G. Klinzing), destacamos la de Murphy-O’Connor, quien propone que la
redaccién de la Regla se desarroll6 en cuatro etapas. La mas antigua co-
rresponde a una especie de «manifiesto» del Maestro de Justicia sobre la
retirada al desierto (8,1-16; 9,3-10,8). Seguidamente fue redactada la le-
gislacién penal recogida en 8,16-9,2, que parece estar destinada a una co-
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munidad de miembros reducida. La tercera etapa corresponde a los pa-
sajes de 5,1-13 y 5,15-7,25, el primero relativo a la reforma del caracter
de la comunidad y el segundo a una legilaciéon mas elabgrada que la de l,al
etapa precedente. El cuarto y dltimo estrato de redaccion est constitui-
do por fuentes diversas, recogidas en 1,1-4,26 y 10,9-11,22, que com-
ponen toda una exhortacién al espiritu de estricta observancia. El/esc_rl-
to denominado Regla de la Congregacion (1QSa) constituye un apéndice
de contenido escatolégico a la Regla de la Comunidad. Asimismo, la
Coleccion de bendiciones (1Q8b) forma un apéndice a la Regla de la Co-
munidad y a la Regla de la Congregacion.

b) El Documento de Damasco (CD)

El llamado Documento de Damasco (CD) era ya conocido desde finales
del siglo pasado, cuando en 1986-87 se encontraron en la geniza de la si-
nagoga de El Cairo dos manuscritos (A y B) de esta obra fechados en los
siglos X y X1I. En Qumrén aparecieron nueve copias ,de este escrito, lo que
vino a probar que no se trataba de una composicién de época medieval
sino de una obra conocida ya hacia el afio 100 a.C., toda vez que el
ejemplar més antiguo de los encontrados en Qumrén se remonta a los
afios 75-50 a.C.

La obra se divide en dos partes: una parenésis y un cuerpo de leyes.
Muchos escritos de la literatura oriental antigua siguen este esquema, que
dentro de la literatura biblica tiene su mejor reflejo en la estructura del
libro del Deuteronomio. .

La primera parte del Documento de Damasco contiene una referen-
cia histérica importante. Habla de un periodo de 390 afios (1,5-6) que, al
parecer, discurre a partir de la destruccién de Jerusalén por Nabucodo-
nosor en el afio 587 a.C., lo que sitda el origen de la comunidad de
Qumrén a comienzos del siglo 11 a.C. Por otra parte, la aparici6n en es-
cena del «<Maestro de Justicia» tiene lugar, segtin este escrito (1,10), 20
afios después de la aparicién de la «raiz de la planta». Durante estos
20 afios el grupo anduvo errante «como ciegos y como gente que busca a
tientas su camino». Es éste un modo simbélico de referirse al periodo
entre los afios 175 y 152 a.C., durante los cuales se interrumpi6 la suce-
sién legitima del sumo sacerdocio hasta el nombramiento de Jonatin
Macabeo como sumo sacerdote. Jonatdn es muy probablemente el «sa-
cerdote impio», contra el que se alza el «Maestro de Justicia», quien se-
guidamente funda la comunidad de Qumran y rompe con el sacerdocio
de Jerusalén. )

La segunda parte del Documento de Damasco, de caricter legal, se
divide en cinco secciones: 15,1-16,16 (ingreso en la alianza), 9,1—10?’10a
(reglamento interno), 10,10b-12,18 (ritual), 12,19-14,19 (organizacion),
14,20-22 (cédigo penal). '

La primera parte del Documento fue compuesta en etapas sucesivas,
pero no es facil determinar qué es lo primitivo y qué fue afiadido mds
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tarde en las diversas etapas. El criterio métrico seguido por autores
como R. H. Charles, I. Ravinowitz y R. A. Soloff no resulta valido. Fl re-
curso de considerar como afiadidos tardios las partes «midrésicas» no
conduce tampoco a resultados satisfactorios (K. G. Kuhn, J. Becker).
A.-M. Denis distinguia tres fuentes: la mds antigua, 1,1-4,6a, presenta un
vocabulario cercano al de Daniel y refleja un «movimiento», méis que
una comunidad organizada; la que le sigue, 4,6b-6,11, corresponde ya al
momento en el que el movimiento se ha institucionalizado; la tercera se
divide a su vez en tres fuentes, la dltima de las cuales es ya reflejo de una
comunidad que tiene detrds de si una larga experiencia de vida. Para
Murphy-O’Connor son cuatro las fuentes que componen esta obra,
todas ellas independientes entre si y anteriores a la ocupacién de Qumran
por los esenios: la exhortacién misionera (2,14-6,1), el memorandum
(6,11 - 8,3), la critica de los principes de Jud4 (8,3-18) y la llamada a la
fidelidad (19,33-20,1b.8b-13). El Documento de Damasco era basica-
mente una obra de exhortacion misionera, cuyo propésito era afianzar la
moral de la comunidad e introducir en nuevos ambientes los ideales y gé-
nero de vida de la misma.

¢) Los Himnos

El rollo de los Himnos es el mas deteriorado de los encontrados en la
Cueva 1. Sukenik reconstruyé 18 columnas, dejando 66 fragmentos sin
identificar. H. Stegemann ha logrado situarlos en el lugar correspondiente
del manuscrito, tras haber reconstruido el orden original de las columnas
en el mismo. Segin Sukenik y Dupont-Sommer, el autor de estos Himmnos
no puede ser otro que el «Maestro de Justicia». Ello es practicamente se-
guro por lo que se refiere a los pasajes 2,1-19; 4,5-29; 5,5-19; 5,20-6,36;
7,6-25; 8,4-40 (H. W. Kuhn, Jeremias y Becker ofrecen una lista algo
mas amplia). El «<yo» que se expresa en estos Himnos es el de una fuerte
personalidad muy consciente de su misién («portador de la revelacién»).
En el resto de los himnos el «yo» queda mucho mas diluido. El autor de
los mismos podria ser un miembro de la comunidad. Estos himnos crea-
dos en la comunidad de Qumran responden a un ambiente de culto, sea
el de la oracién y la liturgia cotidiana (Becker) o sea, mas bien, el de los
ritos de ingreso en la comunidad o de renovacién anual de la alianza
(Kuhn). Lo que es mds grave, la investigacién no ha logrado todavia
poner fecha a estos himnos.

2. Género de vida de la comunidad de Qumrin

Al hilo de pasajes de los escritos citados podemos tratar de conocer
ahora el género de vida de la comunidad de Qumran, la personalidad de
su fundador, la forma de gobierno y condiciones de ingreso en la comu-
nidad, las comidas rituales y reglas dietéticas practicadas en la misma, el
calendario festivo, etc.
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a) El «Maestro de Justicia»

El llamado «Maestro de Justicia» es la figura mas sobresaliente de la co-
munidad de Qumran. Las posibles conexiones de esta figura con la de
Jestis de Nazaret la hacen particularmente interesante. Sin embargo, los
paralelos que se han querido establer entre estos dos personajes no re-
sisten un analisis critico serio, sobre todo los que se refieren a una su-
puesta crucifixién del «Maestro de Justicia» y a la esperanza de su in-
mediato retorno por parte de sus seguidores.

El titulo de «Maestro de justicia» responde a una figura histérica de
trazos muy borrosos. Era con seguridad un sacerdote de linea sadoquita,
que fue tal vez sumo sacerdote en tiempos de Jonatin Macabeo (162-142
a.C.). Los textos lo presentan como el hombre designado por Dios para
dirigir la comunidad de sus seguidores en los dias dltimos: «y suscité
para ellos un Maestro de Justicia para guiarlos en el camino de su cora-
z6n» (CD 1,11, p. 80). Lo consideran también el destinatario de una re-
velacion y comprension especial de las Escrituras: «(el Maestro de Justi-
cia), a quien ha manifestado Dios todos los misterios de las palabras de
sus siervos los profetas» (1QpHab 7,5; TQ, 251). Fue seguramente,
como se ha dicho, el autor de los Himnos (1QHodayot) formulados en
primera persona.

Es posible que el Maestro de Justicia terminara sus dias ajusticiado.
En el Pesher de Habacuc se dice que el Sacerdote impio «ha perseguido al
Maestro de Justicia para devorarlo con el furor de su ira en el lugar de su
destierro, en el tiempo de la fiesta, en el descanso del dia de las Expia-
ciones. Se presenté ante ellos para devorarlos y hacerles caer en el dia del
ayuno, el sabado de su descanso» (1QpHab 11,5-8, pp. 252-253). Sin
embargo, el sentido del término «devorar» no queda claro, pues prime-
ramente se refiere al Maestro, pero poco mas tarde se aplica a toda la co-
munidad y no ya a un {nico personaje.

Cabria encontrar otra referencia al intento por parte del «Sacerdote
impio» de matar al Maestro de Justicia en un pasaje del Pesher de Sal-
mos:

Su interpretacién se refiere al [Sacer]dote Impio, que espia al justo [e intenta] darle
muerte [...] y la ley que le envié; pero Dios no [le abandonara] ni dejard que le con-
denen cuando sea juzgado (4QpPs* 4,8-9).

El término «justo» podria referirse aqui al Maestro de Justicia, pero
no hay seguridad alguna de ello, pues otro texto del Documento de Da-
masco (1,20) habla genéricamente de los enemigos que se alian «contra
la vida del justo», lo que puede no ser sino una referencia colectiva a una
amenaza contra toda la comunidad.

Otro pasaje del mismo Pesher de Salmos impide considerar los tex-
tos anteriores como una referencia a la ejecucién del Maestro de Jus-
ticia:

68

LOS ESENIOS DE QUMRAN, ENTRE EL DOMINIO DE LA LEY Y LA HUIDA APOCALIPTICA

Los impios de Efrain y Manasés que intentaran echar mano al Sacerdote y a los
miembros de su consejo en la época de la prueba que vendri sobre ellos. Pero Dios
les rescatard de sus manos y después ellos serdn entregados en manos de terribles
naciones para el juicio» (4QpPs® 2,17-19; TQ, 255).

El anilisis de los textos de Qumran no autoriza a afirmar como
hacia Dupont-Sommer que el Maestro de Justicia murié crucificado
como un mesias. Los textos que hablan de la muerte por crucifixion no
hacen mencién alguna de este personaje. El primero corresponde al Pes-
ber de Nahiin y reza ast:

[...Y lo que dice: (Nah 2,13) «llena de presas] su cueva y su guarida de despojos».
Su interpretaci6n se refiere al leén Furioso [que llené su guarida con una multitud
de cadaveres, ejecutando ven]ganzas contra los buscadores de interpretaciones fa-
ciles, que colgé a hombre vivos [en el arbol, cometiendo una abominacién que no se
cometia] en Israel desde antiguo, pues es terrible para el colgado vivo en el drbol.
(Nah 2,14). jAqui estoy contra [ti}! Oracullo del Sefior de los Ejércitos. Quemaré en
el fuego tu multitud] y la espada devorara tus cachorros. Extirpa[ré de la tierra] los
despojos y no [se oird mds la voz de tus mensajeros. Su inter]pretacion: «Tu multi-
tud» son sus bandas de soldados [...]; «sus cachorros» son sus nobles [y los miem-
bros de su consejo, puesto que...] y «sus despojos» es la riqueza que ama[saron los
sacerdo]tes de Jerusalén... (4QPesher Nabiin, frag. 3-4, col. I 6-12, TQ, 246).

El segundo texto alusivo a la crucifixién corresponde al Rollo del

Templo:

Y todos los hombres de su ciudad lo lapidaran y morira. Asi extirparis el mal de
en medio de ti, y todos los hijos de Israel lo oirdn y temerdn. Si hubiera un espia
contra su pueblo que entrega su pueblo a una nacién extranjera u obra el mal con-
tra su pueblo lo colgaris de un drbol y morira. Por el testimonio de dos testigos y
por el testimonio de tres testigos serd ejecutado y lo colgaran del arbol. Si hubie-
ra en un hombre un pecado condenable a muerte y escapa en medio de las nacio-
nes y maldice a su pueblo y a los hijos de Israel, también a él lo colgaréis del arbol
y morir4. Sus caddveres no pasaran la noche en el arbol, sino que los enterraréis
durante ese dia, porque son malditos por Dios y por los hombres los colgados del
arbol; asi no contaminaréis la tierra que yo te doy en heredad (11QRollo del Tem-
plo 64,6-13; TQ, 227).

b) Sistema de gobierno

La informaci6n sobre el sistema de gobierno por el que se regia la co-
munidad de Qumrdn viene oscurecida por el hecho de que los datos
ofrecidos por la Regla de la Comunidad no coinciden con los suminis-
trados por el Documento de Damasco. El texto de la Regla ya citado,
10S 2,21-22, distingue tres 6rdenes en la comunidad: los sacerdotes, los
levitas y los laicos, estos ultimos subdivididos a su vez en grupos llama-
dos «miles», «centurias», «cincuentenas» y «decenas». Tales designa-
ciones tienen un significado mds simbélico que real (cf. CD 13,1-2).
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Los textos hablan de un «consejo» de la comunidad, que en unas
ocasiones parece ser la misma comunidad y en otras un grupo dentro de
la comunidad. El pasaje de 1QS 8,1 habla de «doce hombres y tres sa-
cerdotes» en «el concilio de la comunidad». Se refiere posiblemente al
grupo de los fundadores de la comunidad, o tal vez a un grupo dotado de
especial autoridad dentro de la misma.

La presidencia correspondia al mebaqqger o «Inspector». Conforme al
Documento de Damasco, cabria decir que un mebagqger presidia cada
uno de los llamados «campamentos» bajo una autoridad superior
comiin:

El Inspector le instruird en la exacta interpretacion de la ley... Y ésta es la regla del
Inspector del campamento. El instruird a los Numerosos en las obras de Dios y les
ensefiard sus maravillas poderosas, y contard ante ellos los sucesos eternos con sus
soluciones. Tendra piedad de ellos como un padre de sus hijos y hard volver a todos
los extraviados (?) como un pastor a su rebafio. ... Que ninguno de los miembros del
campamento tenga autoridad para introducir a nadie en la congregacion contra la
de[cisién] del Inspector del campamento... Y que nadie haga un contrato de compra
o de venta sin informar al Inspector en el campamento...» (CD 13,6-16; TQ, 91).

Sin embargo, otro pasaje del mismo Documento de Damasco da a
entender que el mebaqqer es quien preside todos los campamentos:

Y el Inspector que est sobre todos los campamentos serd de entre treinta afios y se-
senta afios, maestro en todo secreto de los hombres y en toda lengua segiin sus fa-
milias. Por su autoridad entrardn los miembros de la asamblea, cada uno en su
turno; y todo asunto que cualquier hombre deba decir al Inspector, que lo diga en
relacién con cualquier disputa o juicio» (CD 14,8-11; TQ, 91).

Los textos hablan también de un maskil, «<sabio», «instruido», cuya
funcién describe la Regla de la Comunidad en los siguientes términos:

Para el sabio, para que instruya y enseiie a todos los hijos de la luz sobre la historia
de todos los hijos de hombre, acerca de todas las clases de sus espiritus, segin sus
signos, acerca de sus obras en sus generaciones, y acerca de la visita de su castigo y
del tiempo de su recompensa» {1QS 3,13-14; TQ, 52).

Posiblemente el término #maskil no es sino otra designacion del me-
baqqer. Los levitas aparecen mencionados tnicamente en relacién con las
bendiciones y maldiciones pronunciadas en el rito de ingreso en la co-
munidad (108§ 1,19-2,20).

Entre los constituidos en autoridad se menciona también a los «jue-
ces», sin especificar las funciones que éstos pudieran cumplir:

Y ésta es la regla de los jueces de la congregacion. En namero de diez hombres, es-
cogidos de entre la congregacidn, por un tiempo; cuatro de la tribu de Levi y de
Aarén y seis de Israel; instruidos en el libro de HAGY vy en los principios de la
alianza; entre los veinticinco y los sesenta afios. Y que nadie de mds de sesenta afios
ocupe la funcién de juzgar a la congregacion» (CD 10,4-8; TQ, 88).
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Se menciona también al «Principe de toda la congregacién» (CD
15,4; 1QM 5,1), sin que se especifiquen sus funciones. En el Rollo de la
Guerra la figura de mis relieve es «el sacerdote principal».

Cada miembro de la comunidad tenia asignado un puesto determi-
nado: «Y si le sale el lote de incorporarse a la comunidad, lo inscribirin
en la Regla de su rango en medio de sus hermanos» (1QS 6,21-22; TQ,
57). Los sacerdotes sadoquitas, entre los que se contaba el mebaqqer, po-
sefan un rango superior en relacién al resto del grupo o de los «Muchos»
o los «Numerosos» (’al harabbim). Los «ancianos» ocupaban también
un lugar preeminente, aunque sus funciones no aparecen especificadas:

Esta es la Regla para la reunién de los Numerosos. Cada uno segin su rango: los
sacerdotes se sentardn los primeros, los ancianos los segundos, y el resto de todo el
pueblo se sentard cada uno segin su rango. Y de igual manera seran interrogados
con relacién al juicio, y al consejo, y a todo asunto que se refiera a los Numerosos,
para que cada uno aporte su saber al consejo de la comunidad. Que nadie hable en
medio del discurso de su préjimo, antes de que su hermano haya terminado de ha-
blar. Y que tampoco hable antes que uno cuyo rango est4 inscrito antes que el suyo.
Aquel que es interrogado, hablara en su turno. Y en la reunién de los Numerosos
que nadie diga nada sin la aprobacién de los Numerosos. Y si aquel que inspecciona
a los Numerosos retiene a quien tiene algo que decir a los Numerosos pero no esti
en posicién del que interroga al consejo de la Comunidad, que se ponga este hom-
bre de pie y diga: «Yo tengo algo que decir a los Numerosos». Si se lo dicen, que
hable. Y a todo el que se ofrece voluntario de Israel para unirse al consejo de la co-
munidad lo examinari el Instructor que est4 al frente de los Numerosos en cuanto
a su discernmiento y a sus obras (1QS 6,8-14; TQ, 56).

Segin el Documento de Damasco, los miembros de la comunidad vi-
vian «en campamentos»:

Y si habitan en los campamentos de acuerdo con la regla de la tierra y toman mu-
jeres y engendran hijos, marcharin de acuerdo con la ley y segiin la norma de las
instrucciones, segiin la regla de la ley que dice: «Entre un hombre y su mujer, y
entre un padre y su hijo» (CD 7,6-8; TQ, 85).

De este texto parece desprenderse que los miembros de la comunidad
vivian en ciudades y aldeas, rodeados de sus familiares y siervos, dedi-
cados al comercio, a la agricultura y al pastoreo, aunque separados de los
demis judios y de los gentiles (cf. infra).

¢) Condiciones de ingreso
Las condiciones de ingreso en la comunidad aparecen detalladas en di-
versos textos. No hay mejor presentacién que la lectura directa de uno de

ellos a pesar de su longitud:

Y a todo el que se ofrece voluntario de Israel para unirse al consejo de la comuni-
dad lo examinari el Instructor que est4 al frente de los Numerosos en cuanto a su
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discernimiento y a sus obras. Si es apto para la disciplina, lo introducira en la alian-
za para que se vuelva a la verdad y se aparte de toda iniquidad, y lo instruird en
todos los preceptos de la comunidad. Y después, cuando entre para estar ante los
Numerosos, seran interrogados todos sobre sus asuntos. Y segun resulte el lote en el
consejo de los Numerosos serd incorporado o alejado. Si es incorporado al consejo
de la comunidad, que no toque el alimento puro de los Numerosos mientras lo exa-
minan sobre su espiritu y sobre sus obras hasta que complete un afio entero; y que
tampoco participe en los bienes de los Numerosos. Cuando haya completado un
afio dentro de la comunidad, seran interrogados los Numerosos sobre sus asuntos,
acerca de su discernimiento y de sus obras con respecto a la ley. Y si le sale el lote
de incorporarse a los fundamentos de la comunidad segiin los sacerdotes y la ma-
yoria de los hombres de la alianza, también sus bienes y sus posesiones serdn in-
corporados en manos del Inspector sobre las pesesiones de los Numerosos. Y las
inscribirdn de su mano en el registro, pero no las emplearin para los Numerosos.
Que no toque la bebida de los Numerosos hasta que complete un segundo afio en
medio de los hombres de la comunidad. Y cuando se complete este segundo afio
sera inspeccionado por autoridad de los Numerosos. Y si le sale el lote de incor-
porarse a la comunidad, lo inscribirdn en la Regla de su rango en medio de sus her-
manos para la ley, para el juicio, para la pureza y para la puesta en comin de sus
bienes. Y su consejo serd para la comunidad, lo mismo que su juicio (1QS 6,13-23;
TO, 56-57).

El ingreso en la comunidad se realizaba mediante un rito descrito en
el pasaje, ya citado, de 1QS 1,18-26, asi como en el de 2,11-23, que ter-
mina con estas palabras:

Y todos los que entran en la alianza tomaran la palabra y dirdn después de ellos:
«Amén, Amén». Asi hardn, afio tras aflo, todos los dias del dominio de Belial. Los
sacerdotes entraran en la Regla los primeros, uno detras de otro, segin sus espiritus.
Y los levitas entraran detras de ellos. En tercer lugar entrard todo el pueblo en la
Regla, uno detras de otro, por millares, centenas, cincuentenas y decenas, para que
todos los hijos de Israel conozcan su propia posicion en la comunidad de Dios
segiin el plan eterno. Y nadie descenderd de su posicién ni subird del puesto de su
lote (2,18-23; TQ, 51).

Este texto parece hacer referencia a una renovacién anual de la ce-
remonia de ingreso en la comunidad, coincidente con la renovacién de la
Alianza que podia tener lugar en la Fiestas de las Semanas (Pentecostés).
La vida de la comunidad estaba marcada por incesantes ritos de purifi-
cacién y otras ceremonias. Baste recordar el texto ya citado en relacion
con la alianza, 10S 1,18-26:

Y todos los que entren en la Regla de la Comunidad estableceran una alianza ante
Dios para cumplir todo lo que ordena y para no apartarse de su seguimiento por
ningtn miedo, terror o afliccién, que suceda durante el dominio de Belial. Cuando
entren en la alianza, los sacerdotes y los levitas bendeciran al Dios de salvacién y a
todas las obras de su fidelidad, y todos los que entren en la alianza dirdn: «Amén,
Amén» (1QS 1,16-18; TQ, 49-50).
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d) Comidas rituales y reglas dietéticas

Algunos textos de Qumran hacen referencia a un tipo de comida comu-
nitaria que era presidida por un sacerdote, el cual bendecia el pan y el
vino nuevo en presencia del Mesias de Israel. Estas comidas rituales ese-
nias podrian ser un precedente de la eucaristia cristiana, pero se echa de
menos en ellas algunos elementos esenciales de la eucaristia, en particu-
lar los relacionados con la fiesta de la Pascua. Baste citar dos textos:

Comeran juntos, juntos bendecirdn, y juntos tomaran consejo. En todo lugar en el
que hay diez hombres del consejo de la comunidad, que no falte entre ellos un sa-
cerdote; cada uno, segln su rango, se sentar ante él, y asi se les pedira su consejo
en todo asunto. Y cuando preparen la mesa para comer, o el mosto para beber, el
sacerdote extenderd su mano el primero para bendecir las primicias del pan {o el
mosto para beber, el sacerdote extendera su mano el primero para bendecir las pri-

micias del pan) y del mosto. Y que no falte en el lugar en el que se encuentran los
diez... (108 6,2-6; TQ, 56).

Las expresiones finales de este pasaje establecen el quorum necesario
para la celebracién de la comida ritual, diez miembros, un quorum si-
milar al minyan exigido segitin las fuentes rabinicas para la celebracién de
la liturgia sinagogal.

El Apéndice A, recogido tras la Regla de la Congregacién 2,11-22,
ofrece una descripcion mis elaborada:

Esta es la asamblea de los hombres famosos, los convocados a la reunién del consejo
de la comunidad, cuando engendre Dios al Mesias con ellos. Entrari el sacerdote
jefe de toda la congregacién de Israel y todos sus hermanos, los hijos de Aarén, son
sacerdotes convocados a la asamblea, los hombres famosos, y se sentaran ante é,
cada uno de acuerdo con su dignidad. Después entrara el Mesias de Israel y se sen-
taran ante él los jefes de los clanes de Israel, cada uno de acuerdo con su dignidad,
de acuerdo con sus posiciones en sus campamentos y en sus marchas. Y todos los
jefes de los clanes de la congregacion con los sabios y los instruidos se sentaran ante
ellos, cada uno de acuerdo con su dignidad. Y cuando se reiinan a la mesa de la co-
munidad o para beber €l mosto, y esté preparada la mesa de la comunidad y mez-
clado el mosto para beber, que nadie extienda su mano a la primicia del pan y del
mosto antes del sacerdote, pues él es el que bendice la primicia del pan y del mosto
y extiende su mano hacia el pan antes de ellos. Después el Mesias de Israel exten-
derd su mano hacia ¢l pan. Y después bendecira toda la congregacién de la comu-
nidad, cada uno de acuerdo con su dignidad. Y segiin esta norma actuaran en
cada comida, cuando se retinan al menos diez hombres (1Q8z 2,11-22; TQ, 178).

Sobre las reglas dietéticas, cf. CD 12,11-14. Sobre la normativa en
torno al siabado, cf. CD 10,14-11,18.

e) Calendario de fiestas

Las cuestiones relativas al calendario de fiestas y de horas de celebracion
del culto revisten una importancia capital en el mundo de las religiones.
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Han sido muchos los cismas originados por disputas sobre el calendario.
El cisma entre la Iglesia latina y la Iglesia griega arranca ya desde los pri-
meros tiempos del cristianismo por una disputa sobre la fecha de cele-
bracién de la Pascua. La comunidad de Qumran rompié con el sacerdo-
cio jerosolimitano también por una cuestién de calendario:

Pero con los que se mantuvieron firmes en los preceptos de Dios, con los que que-
daron de entre ellos, Dios estableci6 su alianza con Israel por siempre, reveldndoles
las cosas escondidas en las que habia errado todo Israel: sus sdbados santos y sus
festividades gloriosas (CD 3,12-15; TQ, 82).

No podia participar en el culto de Jerusalén, que celebraba sus fiestas
en fechas errdneas:

Para separar lo impuro de lo puro y distinguir entre lo sagrado y lo profano; para
observar el dia del sibado segin la interpretacién exacta, y las festividades, y el dia
del ayuno, segiin lo que habian hallado los que entraron en la alianza nueva en la
tierra de Damasco» (CD 6,17-19;TQ, 84); de acuerdo con todas las cosas reveladas
sobre los tiempos fijados (1QS 1,8-9); no se apartardn de ninguno de todos los
mandatos de Dios sobre sus tiempos: no adelantardn sus tiempos ni retrasaran nin-
guna de sus fiestas (1,13-15).

Los qumranitas seguian un calendario diferente de aquel por el que se
regia el resto de los judios y al que se ajustaban las celebraciones en el
Templo de Jerusalén. Los judios utilizaban un calendario de 354 dias y
de 12 meses de 29 dias y medio, sin atencién alguna a los ciclos de las es-
taciones (solsticios y equinoccios), por lo que cada tres afios se habia de
intercalar un mes supletorio, el segundo mes de Adar, que seguia al pri-
mero de Adar (febrero/marzo). El calendario de Qumran, de origen sa-
cerdotal, se regia por el sol; los meses se contaban por la sucesion de ni-
meros, sin nombres para cada mes. El afio tenia 364 dias y se dividia, con
absoluta regularidad, en 52 semanas y en cuatro estaciones de tres meses
de 30, 31 y 32 dias (13 semanas). En consecuencia, todas las fiestas
caian en un dia fijo de la semana. La Pascua comenzaba al anochecer del
dia 14 del primer mes, siempre en el cuarto dia de la semana, el miérco-
les. La fiesta de las Semanas se celebraba el dia 15 del tercer mes, en el
dia primero de la semana, el domingo. La celebracién de Kippur caia en
el dia 10 del undécimo mes, en el sexto dia de la semana, el viernes. La
fiesta de los Tabernaculos era el dia 15 del mes séptimo, en el cuarto dia
de la semana, el miércoles. La Regla de la Comunidad no da informacion
sobre como resolvian el problema que supone el que en este calendario
falten 29 horas, 48 minutos y 48 segundos para ajustarse exactamente al
movimiento de la tierra en torno al sol.

El uso de este tipo de calendario aparece atestiguado en los dos tex-
tos siguientes:

Y (David) escribié salmos, tres mil seiscientos; y canticos para cantar delante del
altar sobre la ofrenda perpetua de cada dia, para todos los dias del afio: trescientos
sesenta y cuatro... (11QSalmos* 27,4-7; TQ, 347);
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.. padres de la congregacion, cincuenta y dos. Dispondran a los jefes de los sacer-
dotes detrds del Sumo Sacerdote y de su segundo, doce jefes para estar sirviendo

perpetuamente ante Dios. Y los veintiséis jefes de los levitas, para servir por siem-
pre... (1QRegla de la Guerra 2,1-2; TQ, 146).

Antecedentes y referencias a este calendario pueden encontrarse en Ez
45,18-20; Jub 6,29-33; 1 Enoc 74,11-12; 82,6.11.15.18.

El Rollo del Templo (13,8-30,2) ofrece un elenco de fiestas especifi-
cas de Qumran, no celebradas por los demas judios.

II. LOS ESENIOS DE QUMRAN, ¢QUIENES ERAN
Y CUANDO COMENZARON A SERLO?

1. El historiador judio Flavio Josefo menciona en diversas ocasiones
a los «esenios» (Guerra judia 2.8.2, n.° 119) o «Esaioi» (Antigiiedades
judias 15.10.4, n.° 371). Constituian una de las tres «filosofias» o «sec-
tas» judias de la época, sobre las que informa el mismo Josefo (Auto-
biografia 2, n.° 10). Este menciona por vez primera a los esenios en re-
lacién con los acontecimientos que tuvieron lugar en tiempos de Jonatan
Macabeo. Segin Josefo, los esenios seguian «un camino de vida ensefia-
do a los griegos por Pitdgoras», caracterizado por la vida en comin y la
ascesis religiosa (Antigiiedades judias 15.10.4, n.° 371). La comparacién
con los pitagéricos no es muy adecuada, pero el hecho es que vivian en
comunidad y que se consideraban miembros observantes y privilegiados
de la Nueva Alianza. Plinio el Viejo (Historia natural 5.17.4) y Fil6n de
Alejandria (Hypothetica 11.14, n.° 380) hacen referencia al celibato de
los esenios, y Josefo, por su parte, habla del desprecio que éstos mani-
festaban hacm el matrimonio, aunque alude también a «otro orden de
esenios» que, en aras de la propagacién de la espec1e, practlcaban el ma-
trimonio y tenfan hijos (Guerra judia 2.2, n.° 120; 2.8.13, n.° 160). Es
posible que los esenios de Qumran se mantuvieran célibes mientras que
quienes vivian en las ciudades y aldeas estuvieran casados. Estos eran tal
vez los que vivian en los llamados «campamentos». El hecho es que las
normas de la Regla de la Comunidad se dirigen y afectan exclusiva-
mente a varones, sin referencia alguna a mujeres y a nifios. Por otra
parte, el cementerio situado al este del yacimiento de Qumran contiene
unas 1.100 tumbas, ordenadas en hileras. Todas las tumbras excavadas,
excepto una, 31 en total, distribuidas en diversas zonas, contenian tni-
camente huesos de varén. En tumbas de zonas mas alejadas se encon-
traron también huesos de mujeres y de nifios.

Algunos estudiosos ponen en cuestién actualmente esta relacién
entre el yacimiento arqueoldgico y el supuesto cardcter «mondstico» de la
comunidad que aparece reflejado en los manuscritos alli encontrados. La
tesis segun la cual el lugar de Qumran era una especie de «monasterio»,
en el que un grupo de célibes se dedicaban a copiar e interpretar los tex-
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tos de la Ley y de las restantes Escrituras sagradas a la espera de los tiem-
pos escatolégicos, ha sido puesta en cuestién por N. Golb en un Con-
greso organizado por la New York Academy of Sciences (14-17 de di-
ciembre de 1992) sobre el tema «Métodos de investigacion de los Rollos
del Mar Muerto y de Khirbet Qumran». Segtin N. Golb, Qumran no era
un asentamiento aislado y perdido en el desierto de Juda, sino una espe-
cie de aldea con caricter de enclave militar: un emplazamiento estraté-
gico, una torre y muros de asedio y un sistema sofisticado de recogida de
aguas. Por otra parte, Robert Donceel y Pauline Donceel consideran
que Qumrin era un centro de produccion de cristal de lujo y de un tipo
de ceramica nabatea, para lo que estaba dotado de un sofisticado sistema
de hornos; era también un centro de explotacién de los recursos del
Mar Muerto (el bitumen).

La informacién transmitida directamente por la Regla de la Comu-
nidad coincide sustancialmente con los datos suministrados por Josefo y
Filén sobre el modo de vida, sistema de organizacién y doctrinas de los
esenios. La coincidencia entre una y otra informacién constituye el ar-
gumento mas solido a la hora de caracterizar al grupo de Qumran como
un grupo esenio o una rama del esenismo. Las diferencias de detalle
pueden deberse al proceso de evolucién que la comunidad sufrié a lo
largo de sus dos siglos de existencia (Vermes, Beall).

2. En los primeros afios de estudio de los manuscritos del Mar
Muerto fueron muchas y muy variadas las teorias sobre el origen e his-
toria del grupo de Qumrin, identificado con la secta medieval de los ca-
raitas (hipétesis errénea propuesta por Zeitlin), con un grupo judeo-
cristiano (Teicher), un grupo zelota relacionado con los acontecimientos
de la guerra judia del afio 70 d.C. (Roth, G. R. Driver), o un grupo del
periodo de Alejandro Janneo, Aristébulo o Hircano II (De Vaux en un
primer momento). También se relacioné al grupo de Qumran con una u
otras de las corrientes judias existentes en la época: los fariseos (Rabin),
los saduceos (R. North) o los zelotas (Roth, Driver).

La teoria que mayor aceptacién ha obtenido es la que sitia el origen
de la comunidad de Qumran en el periodo de los Macabeos e identifica a
sus miembros como un grupo de esenios, formado a partir del movi-
miento de los hasidim (Sukenik, Dupont-Sommer, Milik, Cross, De
Vaux, Yadin, Vermes, G. Jeremias, Hengel, Stegemann, etc.). En contra
de la «tesis esenia» se han manifestado N. Golb, L. Schiffman y R. H. Ei-
senman.

Los estudios recientes tienden a situar los origenes remotos del grupo
de Qumran en un periodo anterior a la época de los Macabeos, fuera en
Babilonia o en Palestina.

La teoria del origen babilénico supone que el grupo de esenios se
constituy6 en Babilonia. En el momento de la revuelta macabea este
grupo regresé a Palestina, entrando muy pronto en conflicto con los
demas grupos y corrientes del judaismo. A raiz de aquel conflicto se
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formé un pequefio grupo, que, dirigido por el Maestro de Justicia, rom-
pib con la corriente esenia mayoritaria y se refugié en el desierto, dando
asi origen a la comunidad de Qumran (Murphy O’Connor).

La llamada <hipdtesis de Groningen», desarrollada por F. Garcia
Martinez (cf. supra, 103-117), supone que el movimiento esenio tuvo ori-
gen en Palestina en el contexto y ambiente de la tradiciéon apocaliptica
palestina, con anterioridad a la crisis antioquena, es decir, a finales del
siglo m a.C. o comienzos del siglo 11 a.C. El grupo de Qumrin nacié a
raiz de una ruptura dentro del propio movimiento esenio, a consecuencia
de la cual el grupo fiel al Maestro de Justicia abandoné Jerusalén y se es-
tablecié definitivamente en Qumran. Esta hipétesis parte de varios su-
puestos: la designacién «sacerdote impio» no se aplica a un Gnico diri-
gente asmoneo, a Jonatidn o a otro de los macabeos, sino a varios
sucesivos; existe una distincién neta entre los origenes del grupo de
Qumrén y los origenes del movimiento esenio; la tradicion apocaliptica
de la que este movimiento arranca se remonta al siglo 11 a.C.

La comunidad de Qumrin surgié del movimiento esenio, como una
rama desgajada del mismo. No es facil determinar el momento en el que
se produjo esta escision. Lo cierto es que en el periodo del pontificado de
Juan Hircano el grupo de esenios que habia seguido al Maestro de Jus-
ticia estaba ya instalado en Qumrién.

Asi pues, la comunidad de Qumran era una «comunidad apocalipti-
ca», que tuvo su origen en el ambiente de los movimientos apocalipticos,
muy extendidos en aquella época. El Maestro de Justicia y el «<Hombre
de Mentiras» fueron figuras proféticas de mitad del siglo 1 a.C., cuyas
preocupaciones giraban en torno a cuestiones de orden haldquico y apo-
caliptico al mismo tiempo (cf. infra). No es posible establecer con segu-
ridad conclusiones mds precisas. La tesis del origen babilénico de la co-
munidad de Qumran parece contradecir los datos mas explicitos del
Documento de Damasco. Por otra parte, la hip6tesis segtin la cual la re-
tirada de la secta fue causada por una disputa sobre la sucesién en el
sumo sacerdocio carece de apoyo en los textos. Igualmente, la hip6tesis
de que el Maestro de Justicia actué como sumo sacerdote durante un pe-
riodo de «sede vacante» no resulta muy verosimil (Collins).

3. Un grupo social adquiere conciencia de su propio caracter en re-
lacién con otros grupos sociales afines u opuestos. Es preciso estudiar por
ello el tipo de relacién que los esenios mantenian con fariseos, saduceos,
zelotas y otros grupos o corrientes del judaismo. Es ésta una de las cues-
tiones mas complejas de la investigacion actual. Es de esperar que el es-
tudio de nuevos manuscritos como el de la Carta haliquica (4QMMT)
contribuya a esclarecer esta cuestién. Expresiones como la que se refiere
a los «buscadores de interpretaciones faciles» pueden aludir a los fari-
seos (4QpNab frag. 3+4 1,2.7, p. 246). Los textos de la comunidad de
Qumran extreman por lo general el rigor de las leyes practicadas por los
fariseos (cf. en este sentido el Rollo del Templo). Por lo que se refiere a la
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relacién con los saduceos, los miembros de la comunidad aparecen de-
signados como los «hijos de Sadoc» (1QS 5,2.9; 1QS8a 1,2.24; 1QSh
3,22; 4QFlor 1-21 17; CD 3,215 4,3), pero ello no significa que se haya
de relacionar a estos <hijos de Sadoc» precisamente con el grupo de los
saduceos, el partido sacerdotal en torno al Templo de Jerusalén.

Una de las caracteristicas mas sobresalientes de la comunidad de
Qumrién es su oposicién al Templo de Jerusalén y al culto alli celebrado.
No se ha de pensar que el esenismo representara una corriente religiosa
contraria a los sacrificios y al culto. Eran en realidad miembros del sa-
cerdocio que se consideraban sucesores legitimos del sacerdocio sado-
quita y que habian roto toda relacién con los sacerdotes que detentaban
el poder religioso oficial. Su ruptura con el Templo se debi6 a cuestiones
mas rituales que teoldgicas. Acusaban a los sacerdotes de Jerusalén de
haber modificado el calendario festivo, detotante de numerosos cismas en
la historia de las religiones, y de haber abandonado las practicas tradi-
cionales de culto, sobre todo las relativas a las leyes de pureza (cf. supra,
165-186).

La ruptura con el sacerdocio de Jerusalén fue la razén de la retirada
al desierto, con el fin de comenzar de nuevo la historia de Israel a partir
de sus raices en el desierto y preparar precisamente en el desierto el ca-
mino del Sefior mediante el estudio de la Ley:

se separaran de en medio de la residencia de los hombres de iniquidad para marchar
al desierto para abrir alli el camino de Aquél. Como estd escrito: «En el desierto,
preparad el camino de ****, enderezad en la estepa una calzada para nuestro
Dios». Este es el estudio de la ley, que ordené por mano de Moisés, para obrar de
acuerdo con todo lo revelado de edad en edad (1QS 8,13-15).

Habiendo roto con el Templo de Jerusalén y sin posibilidad de ofre-
cer sacrificios, la comunidad se consideraba a si misma, sin embargo,
como «el templo de Dios»:

como estd escrito en el libro de [Moisés: «Un templo del Sefior] estableceras con tus
manos. YHWH reinard por siempre jamds». Esto (se refiere a) la casa en la que no
entrara [...] nunca, ni el amonita, ni el moabita, ni el bastardo, ni el extranjero, ni el
prosélito, nunca, porque alli [revelard] a los santos; [gloria] eterna aparecera sobre
ella siempre; extranjeros no la devastardn de nuevo como devastaron al principio el
tem[plo de IsJrael por sus pecados. Y ordend construir para él un templo de hom-
bre, para ofrecerle en él, ante él, obras de la ley» (4QFlor 1,2-7).

La comparacién de la normativa legal contenida en los manuscritos
del Mar Muerto con las tradiciones legales conservadas en la literatura
rabinica pone de relieve que la normativa de la Carta haldquica, extre-
madamente rigorista, es decididamente antifarisea y, probablemente, sa-
ducea. Es preciso adaptar, por lo tanto, la tesis comun segiin la cual los
miembros de la secta de Qumran eran esenios, al nuevo dato de que la
normativa religiosa de la secta era saducea. Y. Sussmann propone que los
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esenios, posiblemente los betusianos mencionados en la literatura rabi-
nica, seguian una tradicién haldquica saducea. La secta luchaba, por lo
tanto, en un doble frente. Mantenia un conflicto ético, social y teolégico
con los saduceos, a los que se designa con el apelativo «Manasés», y un
conflicto legal y teoldgico con los fariseos, designados como «Efraino.

Todos los grupos judios consideraban fundamental la estricta obser-
vancia religiosa. Saduceos y fariseos representaban las corrientes princi-
pales del judaismo. Sus raices se remontaban al periodo biblico mas tar-
dio o, posiblemente, a un periodo mis antiguo. El grupo sacerdotal
consideraba que el culto del Templo constituia el eje de la vida religiosa,
por lo que la exigencia de estricta observancia de la ley equivalia a rigor
en el cumplimiento de la normativa del culto. El grupo mas flexible pre-
tendia hacer extensiva la observancia religiosa a un circulo lo mas amplio
posible de judios y a todos los 4mbitos de la vida ordinaria. Entre estos
dos grupos se situaba de alguna manera el grupo de Qumran, mas redu-
cido, de caricter pietista y zelota, que seguia la normativa haliquica sa-
ducea, pero sobre bases teoldgicas y religiosas de una orientacién dife-
rente.

4. Silos esenios de Qumran evitaban relacionarse con los demis ju-
dios, con mayor razén eludian los contactos con los gentiles. El término
utilizado para designar a los paganos es goyim (10M 2,7; 4,12). Los pes-
harim (1QpHab 1,25 3,4.9; 4,5; 6,1.10; 9,7) y el Rollo de la Guerra
(1QM 1,2.3.6.9.12, etc.) designan a los romanos con el término Kittim,
derivado del griego Kition (la actual Larnaka al SE de Chipre). El Do-
cumento de Damasco contiene normas especificas sobre el trato con
gentiles:

Que no extienda su mano para derramar la sangre de uno de los gentiles por causa
de la riqueza y del beneficio. Ni que tampoco tome ninguna de sus riquezas, para
que no blasfemen, excepto por consejo de la corporacién de Israel. Que nadie
venda un animal o un ave pura a los gentiles para que no los sacrifiquen. Y que no
« les venda a ningun precio nada de su era o de su lagar. Y su siervo y su criada que no
se los venda, pues entraron con él en la alianza de Abrahdn» (CD 12,6-11; TQ, 90).

II1. LOS ESENIOS DE QUMRAN ENTRE EL NOMISMO Y EL APOCALIPTICISMO 14

La comunidad de Qumran vivia en una tensién extrema entre dos ten-
dencias contrapuestas: la espera escatolégica de un fin anunciado en las
Escrituras, que habia de hacerse realidad en la propia comunidad, y el
cumplimiento estricto de las normas o balakah propia de la comunidad.
En el Documento de Damasco (1,5-12) se dice que «(Dios...) les suscité
un Maestro de Justicia para guiarles por la senda de su corazén y para
hacer conocer a las tltimas generaciones lo que hara a la generacién 1l-
tima». Estas dos frases expresan la doble mision del Maestro de Justicia:
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la revelacién escatolégica —la dimensién apocaliptica— y la interpreta-
cién halaquica —la dimensién nomista—. Expresan asimismo la polari-
dad entre las dos caracteristicas y tendencias que se manifiestan en la co-
munidad de Qumran y que inducen a interpretaciones encontradas sobre
el sentido de los escritos de esta comunidad.

La cuestidén del calendario, piedra de discordia entre los diferentes
grupos judios, pone bien a las claras la doble vertiente, escatolégica y ha-
laquica a la vez, de los escritos y del género de vida de la comunidad de
Qumran. El calendario de fiestas no tiene sélo un significado legal,
como presupuesto basico de la ordenacion del culto, sino que cumple una
funcién de periodizacion de la historia, por una parte, y de cilculo del
final de los tiempos, por otra, temas estos propios de la tradicién apo-
caliptica anterior recogida por los esenios de Qumran.

Asi, pues, el grupo de Qumrin une en si los dos polos que ponen en
tension al judaismo de la época: la intepretacién haldquica y la revelacion
apocaliptica.

1.  El nomismo qumrdnico. El Rollo del Templo, segunda Torah
a) Rigorismo en la observancia de la Ley

El grupo de Qumrin formaba una comunidad de observantes de la Ley o
Torah. Ademads de los textos ya sefialados al describir las condiciones de
vida de la comunidad, cabe afiadir algunos todavia, para captar en toda
su profundidad el espiritu nomista que dominaba en Qumran:

Esta es la regla para los hombres de la comunidad que se ofrecen voluntarios para
convertirse de todo mal y para mantenerse firmes en todo lo que ordena segin su
voluntad. Que se separen de la congregacion de los hombres de iniquidad para for-
mar una comunidad en la ley y en los bienes, y sometiéndose a la autoridad de los
hijos de Zadok, los sacerdotes que guardan la alianza, y a la autoridad de la mu-
chedumbre de los hombres de la comunidad, los que se mantienen firmes en la
alianza. Por su autoridad serd tomada la decisién del lote en todo asunto que con-
cierne a la ley, a los bienes y al juicio, para obrar juntos la verdad y la humildad...
(108 5,1-3; TQ, 54).

Tstas son sus normas de conducta sobre todos estos preceptos cuando son admi-
tidos en la comunidad. Todo el que entra en el consejo de la comunidad entrard en
la alianza de Dios en presencia de todos los que se ofrecen voluntarios. Se com-
prometerd con un juramento obligatorio a retornar a la ley de Moisés, como
todo lo que prescribe, con todo el corazén y con toda el alma, segin todo lo que
ha sido revelado de ella a los hijos de Zadok, los sacerdotes que observan la
alianza e interpretan su voluntad, y a la muchedumbre de los hombres de su
alianza... (1QS 5,7-9; TQ, 54-55).

Este es el estudio de la ley, que orden6 por mano de Moisés, para obrar de acuerdo
con todo lo revelado de edad en edad, y que revelaron los profetas por su santo es-
piritu (8,15-16).

Y que no falte en el lugar en el que se encuentran los diez un hombre que interpre-
te la ley dia y noche, siempre, sobre las obligaciones (?) de cada uno para con su

80

LOS ESENIOS DE QUMRAN, ENTRE EL DOMINIO DE LA LEY Y LA HUIDA APOCALIPTICA

préjimo. Y los Numerosos velaran juntos un tercio de cada noche del afio para leer
el libro, interpretar la norma, y bendecir juntos. Esta es la regla para la reuni6n de
los Numerosos...» (6,6-8; TQ, 56). Cf. igualmente CD 6,4-7 y 6,14-15).

Junto a los libros de la Torah, patrimonio religioso comin a todo el
judaismo, los qumranitas disponian del llamado libro de Hagy:

Desde su juventud lo educaran en el libro de HAGY, y de acuerdo con su edad le
instruiran en los preceptos de la alianza (1Q8a 1,7; TQ, 176); y en un lugar de diez,
que no falte un sacerdote instruido en el libro de HAGY; y por su autoridad todos
serdn gobernados (CD 13,2-3; TQ, 90); y el sacerdote que es nombrado [a la
cabe]za de los Numerosos serd de entre treinta y sesenta afios, instruido en el libro
de [HAGY]» (CD 14,7-8; TQ, 91).

Este libro de Hagy pudiera ser, segin Yadin, el propio Rollo del
Templo, una especie de segunda Torah o de nuevo Deuteronomio.

b) El Rollo del Templo, segunda Torah

Los estudios llevados a cabo por A. Wilson y L. Wills han demostrado
que el llamado Rollo del Templo es una obra compuesta de piezas muy
diversas. El documento de base (2,1-13,8 + 30,3-47,18) contiene leyes re-
lativas a la construccién del templo, a las que sigue material legal adap-
tado de Dt 12-22 (51,11-56,21 + 60,1-66,17). Un redactor afiadio el ca-
lendario de fiestas (13,9-30,2) y las leyes de pureza (48,1-51,10). Todas
estas partes, asi como la «Tora del rey» (57-59), constituian documentos
independientes. La Tor4 del rey pudo haber sido incorporada en el do-
cumento de base con aterioridad a la intervencién del redactor. No ha
sido establecidos todavia la fecha y el ambiente de origen de los diversos
documentos que componen el escrito. La composicién pudiera ser obra
del llamado Maestro de Justicia; procede del periodo de formacién de la
secta de Qumrdn, posiblemente con anterioridad a la instalacién en este
lugar. Su testimonio es importante, por lo mismo, para establecer cudles
fueron las causas que motivaron la secesién de la secta de Qumran res-
pecto al esenismo y al judaismo en general.

Otras cuestiones todavia pendientes de solucién son la relacién del
Rollo del Templo con el libro de los Jubileos y con el material pre-qum-
ranico contenido en el Documento de Damasco, v si la redaccién del
Rollo del Templo se llevé a cabo en Qumran o en otro lugar v si no se re-
monta a una época muy anterior a la de su composicion definitiva. Tras
comparar el Rollo del Templo con las obras citadas y con el libro de Enoc
y la halakhab rabinica, Wacholder considera que el autor del Rollo del
Templo no fue un simple compilador o editor, sino que se proponia nada
menos que «suplantar» la Torah mosaica por esta Torah qumranica.
Aceptando que el Rollo del Templo es un libro de la Torah (Sefer Torah),
H. Stegemann cuestiona que se trate de la Torah propia y especifica de la
comunidad esenia de Qumran. En su opinién, el Rollo del Templo cons-
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tituye un desarrollo muy antiguo de la Torah, una especie de sexto libro
aftadido al Pentateuco. Este desarrollo de la Torah se produjo con ante-
rioridad a la fijacién del texto del Pentateuco. Fue compuesto como re-
accién a la canonizacién del Pentateuco por Esdras. En el 458 a.C. Esdras
establecié como Torah del Sinaf un Pentateuco «abreviado», importado
de Mesopotamia, excluyendo tradiciones y desarrollos de extraccién «sa-
cerdotal» palestina, que fueron recogidos precisamente en el Rollo del
Templo (la lengua y estilo del Rollo del Templo estan proximos a los de la
obra del Cronista de origen sacerdotal). La edicion de este sexto libro de
la Torah representa la tiltima fase de formacién de la Escritura en lo que
respecta a la Torah. Su editor no intentaba reemplazar la Torah existente,
sino completarla con un sexto libro, cuya autoridad era comparable a la
de los restantes libros de la Torah. A lo largo del periodo del Segundo
Templo, desde finales del siglo v a.C. hasta finales del v o incluso del m
a.C., al menos algunas familias sacerdotales de Jerusalén reconocian a este
libro el valor de «Torah del Sinai», comunicada directamente por Yahvé,
y utilizaban su texto para completar e interpretar la Torah del Pentateuco.

2. El apocalipticismo qumrdnico

El esenismo hunde sus raices en la tradicién apocaliptica. En el estudio de
esta tradicion es preciso distinguir claramente tres aspectos diferentes: el
género literario de los «apocalipsis» y las obras que pertenecen a este gé-
nero, el «apocalipticismo» como movimiento social en el que se enmar-
can el esenismo y la comunidad de Qumran, y la escatologia «apocalip-
tica», es decir, el mundo de ideas y de representaciones simbdlicas que
encuentran expresion en los apocalipsis. Lo apocaliptico era algo que flo-
taba en el ambiente de la época. No es extrafio que ideas y motivos de
corte apocaliptico aparezcan con frecuencia en obras que pertenecen a
otros géneros literarios y que fueron escritas por autores de circulos re-
ligiosos no especificamente apocalipticos (Koch, Hanson, Stone, Knibb).

a) El género literario de los apocalipsis

Entre las obras literarias del género apocaliptico o «apocalipsis» nos fi-
jaremos especialmente en las dos de mayor antigiiedad, Jubileos y Enoc,
y en otra muy caracteristica, la Regla de la Guerra de los bijos de la luz
contra los hijos de las tinieblas.

1. Ellibro de los Jubileos es la obra mas antigua del género. Adap-
ta y actualiza los libros del Génesis y del Exodo (hasta 24,18) y utiliza
expresiones y datos de diferentes libros biblicos. Hace referencia también
a escritos enéquicos mas antiguos como los libros de las Luminarias, de
los Vigilantes, de los Suefios, y, posiblemente también, la Epistola de
Enoc.

La importancia que el libro de los Jubileos tenia en la comunidad de

82

LOS ESENIOS DE QUMRAN, ENTRE EL DOMINIO DE LA LEY Y LA HUIDA APOCALIPTICA

Qumrin queda bien de relieve en el nimero de copias de este escrito en-
contradas: doce copias, la més antigua de los afios en torno al 100 a.C.
El estudio de estos manuscritos prueba que el libro fue escrito en hebreo
y que el tinico texto completo conservado, el de la version etiope, reali-
zada sobre una traduccién griega, reproduce con gran fidelidad el texto
original (VanderKam).

2. Elllamado libro de Enoc se compone en realidad de otros varios.
En 1976 ]. T. Milik public6 la editio princeps de los fragmentos de
once copias de 1 Enoc, fechados entre los inicios del siglo 11 a.C. y la pri-
mera mitad del siglo 1d.C.

— El «Libro astronémico» o «Libro de los cursos de las luminarias
celestes» (1 Enoc 78-82) es la parte mds antigua de las que componen
1 Enoc. Mezcla elementos astronémicos y geograficos con otros apoca-
lipticos y de caracter moral. El estudio de VanderKam concluye que la
parte mds antigua del «Libro astronémico», que circulaba ya al menos a
finales del siglo m a.C., esta contenida en los capitulos 72-78; 82,9-20 y
82,1-8. Los elementos astronémicos y geograficos de este libro se re-
montan a tradiciones de origen mesopotamico y se encuentran ahora in-
sertadas en el contexto narrativo de una revelacién: Enoc transmite a su
hijo Matusalén las revelaciones recibidas de Uriel sobre el sol, la luna, las
estrellas, vientos, puntos cardinales y érbita celeste. La parte mas antigua
del libro incluia ya un calendario de 364 dias, cuyo origen es anterior a la
formacion de la «secta» de Qumran. VanderKam opina que no es posible
establecer si el citado calendario es de caricter «secatario» o no; Beck-
with, por el contrario, opina que es una creacién del movimiento esenio
o pre-esenio. En todo caso, este calendario sera uno de los elementos a
tener en cuenta en toda discusion sobre la ruptura de la comunidad de
Qumran respecto a las corrientes mds centrales del judaismo. La forma
mds antigua y original de «Libro astronémico», aunque no pueda ser ca-
lificada de verdadero apocalipsis, contenia suficientes elementos de ca-
racter apocaliptico como para que mis tarde, a través del afiadido de los
capitulos 80-81, se convirtiera en un verdadero apocalipsis.

— La parte mds antigua del «Libro de los Vigilantes» (1 Enoc 1-36)
estd recogida en los capitulos 6-11, en los que Enoc no aparece todavia
citado. Estos capitulos fueron integrados mds tarde en los capitulos si-
guientes (12-16) y en el corpus endquico. Los manuscritos 4QEn,
que al parecer s6lo contenian la seccién correspondiente a los capitulos
1-36, proceden de comienzos del siglo 1t a.C. El hecho de este libro
aparezca citado en el libro de los Jubileos prueba también que el de los
«Vigilantes» es anterior a la época de mediados del siglo 11 a.C. Por otra
parte, la ortografia de este libro obliga a remontar la fecha de su com-
posicién a finales del siglo m a.C. (Milik). Este dato es de enorme im-
portancia para la discusién actual sobre los origenes de la apocaliptica.
Prueba que los apocalipsis de tipo cosmico son anteriores a los de tipo
historico y que la apocaliptica en general es anterior y, por lo mismo, in-
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dependiente respecto a la crisis helenistica y a la misma helenizacién de
Palestina.

— El «Libro de los Suefios» estd recogido en los capitulos 83-90 de
1 Enoc. Los manuscritos 4QEn<®, que contienen esta seccion, proceden
de los afios 150-125 a.C. El libro fue compuesto en el periodo que
media entre el comienzo de las guerras macabeas y la muerte de Judas
Macabeo, en el afio 164, poco después de la batalla de Betsur (Milik). El
libro nacié en los ambientes de los basidim partidarios de la revuelta ma-
cabea. En opinién de D. Dimant, procede mds bien del grupo de Qum-
rn, a cuyo origen se refiere el pasaje de 90,6-7. El contenido del libro
consistia en dos suefios o visiones de Enoc: el primero, que no se ha con-
servado, hacia referencia al diluvio; el segundo desarrolla a través de una
alegoria animal la historia de la humanidad desde el primer hombre
hasta los dltimos tiempos.

— La «Epistola de Enoc» se encuentra recogida en 1 Enoc 91-105.
Dos manuscritos de Qumréan (4QEn<%) conservan restos de esta «Epis-
tola». La historia que el Libro de los Suefios dividia en 70 perfodos
aparece aqui dividida en un ciclo de diez «semanas de afios»: las siete pri-
meras se refieren a la historia humana y las tres dltimas al tiempo esca-
tolégico. Este esquema combina otros dos, uno de 70 por 7 y otro de 10
por 49, ambos conocidos por otros textos de Qumran. Este conjunto
forma el «Apocalipsis de las semanas» (capitulos 93.91), obra de origen
premacabeo a afiadir a las resefadas anteriormente.

3. La obra titulada Para el sabio, la regla de la guerra es mas co-
nocida como la Guerra de los bijos de la luz contra los hijos de las ti-
nieblas. El ejemplar de la Cueva 1 no conserva el texto completo de la
obra. En la Cueva 4 se encontraron fragmentos de otros 6 ejemplares
(DJD 7). El escrito propone un plan de campaiia disefiado para los 40
afios de la guerra que tendra lugar cuando Dios aniquile las fuerzas del
mal designadas con el término Kittim, que en otros escritos qumranicos
sirve para designar a los romanos. Utiliza términos caracteristicos dela
estrategia militar romana (Yadin). La guerra se desarrolla, sin embargo,
conforme a una concepcion teolégica mds que siguiendo una estrategia
militar realista: las fuerzas de la luz se organizan en un orden semilitdr-
gico, conforme a las indicaciones de Num 2,1-5,4; los estandartes pre-
sentan leyendas que aseguran la victoria por parte de Dios; los sacerdo-
tes arengan al pueblo y hacen sonar las trompetas con los diversos
toques de batalla. Los angeles Miguel, Rafael y Sariel encabezan las
fuerzas del bien, Belial, las de las tinieblas. El protagonismo corresponde
al sumo sacerdote; no se expresa claramente espera alguna de un mesias
davidico. La obra puede tener origen prequmrénico en relacién con el
dualismo persa; la mayor parte de los autores fechan la obra entre los
afios 50 a.C. y 25 d.C. Para unos se trata de la obra de un tnico autor,
para otros, de dos obras diferentes que aparecen unidas.

Los estudiosos debaten sobre la formaci6n literaria de este escrito. La
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teoria mas elaborada es la propuesta por P. Davies, quien supone que el
autor de esta obra ha utilizado tres fuentes de época anterior y otros dos
textos incompletos: una coleccién de tradiciones que se remontan a las
guerras mgcabeas, compuesta en época asmonea (cols. 2-9); el desarrollo
de un escrito macabeo sobre las leyes de la guerra (cols. 15-19), y una co-
leccién de himnos y oraciones, muchas de las cuales corresponden al am-
biente caracteristico del periodo macabeo (cols. 10-12); los textos in-
completos corresponden a los pasajes de las cols. 13 y 14.

b) El mesianismo y la escatologia apocaliptica

El hecho de que a lo largo de un periodo de tiempo de més de 150 afios
se escribieran numerosas obras de estilo y género apocalipticos no puede
menos de significar que existia un movimiento y un grupo social «apo-
caliptico», que dio vida a estas obras literarias. Los mismos apocalipsis
contienen referencias a grupos de tales caracteristicas (1 Enoc 1,1; 90,6;
93,5.9-10). Las corrientes, las ideas y el género literario apocalipticos
cristalizaron en el movimiento esenio y mas tarde se institucionalizaron
en la comunidad de Qumran, separada de la corriente esenia mayoritaria.

Se tiende actualmente a buscar los origenes del movimiento apoca-
liptico en el mundo mesopotimico (VanderKam), aunque no se puede ol-
vidar que la literatura greco-romana y la persa ofrecen también escritos
de caracter apocaliptico. El apocalipticismo, nacido en Mesopotamia
no mds ta,rde del siglo mr a.C.,, cristaliz en el movimiento esenio, cuyos
rasgos mds caracteristicos son justamente de naturaleza apocaliptica: el
determinismo, el interés por todo lo referente al mundo de los dngeles
(Liturgia angélica, Libro de la Guerra 7,6), la concepcién del Templo es-
catoldgico (con el consiguiente rechazo del Templo de Jerusalén), y un
tipo de interpretacion biblica de unas caracteristicas determinadas.

La idea de predestinacion y de un fin establecido hacia el que el
mundo camina inexorablemente estd muy enraizada en los textos:

Ahora, pues, escuchad todos los que conocéis la justicia, y comprended las obras de
Dios; pues €l tiene una querella con toda carne y ejecutari el juicio contra todos los
que lo desprecian. Porque cuando fueron infieles al abandonarlo, él ocult6 su rostro
de Israel y de su santuario y los entregé a la espada. Pero cuando recordé la alian-
za de los primeros, preservé un resto para Israel y no los entregé a la destruccién»
(Documento de Damasco 1,1-5; TQ, 80).

Los miembros de la comunidad de Qumrin vivian un ambiente es-
catolégico exacerbado. Toda la historia biblica era para ellos la «prepa-
racién» de lo que habia de venir, que no era otra cosa sino la comunidad
d(? la Nueva Alianza integrada por ellos mismos. Esta praeparatio esse-
nica es un anticipo de la misma idea de una praeparatio evangelica de-
sarrollada por los cristianos. Pasajes del Pesher de Habacuc expresan el
convencimiento de que todo el que es justo se adhiere a la comunidad
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esenia, la cual estd viviendo el tiempo final, prolongado conforme al plan
de los misterios divinos:

Su interpretacion se refiere a todos los que cumplen la Ley en.la Casa de Juda, a
quienes librara Dios del castigo a causa de sus trabajos y de su fidelidad al Maestro
de Justicia (1QpHab 8,1-3; TQ, 251).

Afirma que todo el que es justo se adhiere a la comunidad:

Y dijo Dios /a/ Habacuc que escribiese lo que habia de suceder.a la generacién pos-
trera, pero el fin de la época no se lo hizo conocer. Y lo que dice: (Hal? ?.,2) «Pa'ra
/que corra/ el que lo lee». Su interpretacion se refiere al Maestro de Justicia, a quien
ha manifestado Dios todos los misterios de las paiabras de sus siervos los profe.tas.
(Hab 2,3) Pues la visién tiene un plazo, tendra fin y no fallara. 51.1 interpretacién:
que se prolongara el periodo postrero y sobrepasaré todo lo que dicen los profetas,
porque los misterios de Dios son maravillosos (1QpHab 7,1-8; TQ, 251).

No cabe identificar, sin embargo, al Maestro de Justicia con un me-
sfas o con el mesias de la comunidad qumranica. Los textos no lo pre-
sentan como tal. No es posible identificar tampoco al Maestro de Justicia
como el «Retofio de David», titulo aplicado al llamado «Mesias de jus-
ticia, el retofio de David» en 4QBendiciones Patriarcales 3 (TQ, 265) y
a un sucesor en ¢l trono davidico en 4QFlorilegio 1,11-12: «Esto (se re-
fiere al) «retofio de David» que se alzard con el Intérprete de la lfey que
[surgira] en Si[6n en] los dltimos dias». Este mlsmo‘tl.tulo de «Interprefe
de la Ley» tampoco es aplicable al Maestro de Justicia, como pretendia
Allegro. El «Intérprete de la Ley» es mencionado también en el Docu-
mento de Damasco (6,7) y viene identificado con la «estrella» aludida en
el ordculo de Baladn: «Y la estrella es el Intérprete de la ley que vendrd a
Damasco, como esta escrito...» (CD 7,18). En el Antiguo/"l'“estamento lg
designacién de «Intérprete de la Ley» es demasiado genérica para apli-
carla a un personaje historico concreto (Esd '_7,10; 1 Mac 14,143 Sir
32,15). En Qumrin se trata mas bien de una figura esperada, posible-
mente de un sacerdote legitimo. . )

Dado que los qumranitas esperaban la venida de do§ Mesias, uno de
caracter sacerdotal, el Mesias de Aarén, y otro de caracter politico, el
Mesias de Israel, no es probable que esperaran todavia a otros dos Me-
sfas diferentes, un «Retofio de David» y un «Intérprete de la L}ey». Es po-
sible que el titulo «Retofio de David» fuera una designacién del Me-
sias de David y el titulo «Intérprete de la Ley» correspondiera al Mesias
de Aarén. ‘ )

La esperanza mesidnica de los esenios de Qumrin se concretaba en la
espera de la venida de un profeta y de dos mesias, uno sacerdotal, «de
Aarén», y otro» politico, «de Israel»: «hasta que venga el profeta y los
mesfas de Aarén e Israel» (10S 9,11; TQ, 60; cf. CD 12,23; 14,19;
20,1). El profeta esperado es el prometido por Moisé§ conforme al libro
del Deuteronomio (18,18). A veces se encuentra la férmula en singular,
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«el Mesfas de Aarén y de Israel», sobre todo en el texto de las copias me-
dievales. Esta esperanza se manifiesta también en un texto importante de
4QTestimonia, que combina cuatro citas biblicas. Menciona un profeta
como Moisés, una estrella que simboliza a un sacerdote, un cetro sim-
bolo del Mesias davidico y una bendicién de Levi:

Y hablé **** (= YHWH) a Moisés diciendo: «... Les suscitaré un profeta de en
medio de sus hermanos, como ti, y pondré mis palabras en su boca, y les dira todo
lo que yo les ordeno. Y acaecera que el hombre que no escuche mis palabras, que el
profeta dird en mi nombre, yo le pediré cuenta». Y profiri6 su poema y dijo:
«Oraculo de Baladn, hijo de Beor, y oriculo del varén de ojo escrutador, oriculo
del que escucha las palabras de Dios y conoce la ciencia del Altisimo, de quien ve la
visién de Shadday, que cae y abre el ojo. Yo lo veo, pero no ahora, lo diviso, pero
no de cerca. Ha salido una estrella de Jacob, y ha surgido un cetro de Israel. El que-
brara las sienes de Moab, y cortari a todos los hijos de Set». Y sobre Levi dice:
«Dad a Levi tus Tummim y tus ‘Urim, a tu hombre piadoso, a quien probaste en
Masah, y querellaste sobre las aguas de Meribbah, el que dijo a su padre {...} {.}y
a su madre ‘no te he conocido’ y a sus hermanos no los reconocié, y a su hijo no co-
nocié. Pues guard6 tu palabra y conservé tu alianza. Ellos han hecho brillar tus jui-
cios para Jacob, tu ley para Israel, han puesto incienso ante tu paz y holocausto
sobre tu altar». jBendice, ****, su valor y acepta con placer la obra de su mano!

iAplasta los lomos de sus adversarios, y quienes le odian no se alcen! (4QTestimo-
nia 1-20, TQ 185).

En conclusion, quien quiera comprender el mesianismo del judaismo
y €l nacimiento del cristianismo a partir de esta matriz apocaliptica del
judaismo, representada con toda radicalidad por el esenismo qumrénico,
habra de poder y de saber pensar a un mismo tiempo los dos conceptos
de Ley y Apocalipsis, dejarse llevar a un tiempo por dos fuerzas y co-
rrientes aparentemente antitéticas, la nomista y la mesidnica, y responder
al mal en el mundo y en la historia con una ética hecha a un tiempo de fi-
delidad a la realidad regida por la Ley y de aspiracion a la utopia me-
sidnica. Dentro de la ética farisea hay un espacio para la esperanza apo-
caliptica y en el esenismo apocaliptico la Ley es el camino para acelerar la
venida escatologica.

La esperanza apocaliptica, representada por el esenismo, aspira al
cumplimiento, a través de una brusca intervencién divina, de una moral
atemporal o metahistorica (escatolégica), prefijada en la Ley que prevé la
restauracion de Israel; la corriente legalista, representada por el fari-
seismo, propugna el cumplimiento minucioso y fiel, por parte de la co-
munidad judia, de una moral de la realidad intrahistérica, contenida y
encauzada por la Ley o Torah.

No cabe contraponer radicalmente estos dos polos, pues en el ju-
daismo en general, y en los textos esenios de Qumran muy en particular,
el principio de la Ley y el principio del mesianismo apocaliptico marchan
juntos y se apoyan el uno al otro.

Ley (halakhah) y mesianismo representan dos terminos en tension,
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pero se coaligan para formar la expresién «balakhah mesianica» o
«Torah del Mesias». Los textos de Qumrdn disefian una Ley utdpica
para el momento de la Restauracidn de Israel. Se ha podido afirmar
que la Misnah es la Ley disefiada por el rabinismo para los tiempos
mesidnicos (Wacholder). Los apocalipticos esenios resultan ser mas le-
galistas que los fariseos (cf. la llamada «Carta haldquica») y la esperan-
za de éstos en la restauracién de Israel no es menor que la de los esenios.

En el mesianismo utdpico laten tendencias andrquicas y antinomistas,
al igual que el mundo de la Ley y de la halakhah ve con inmenso recelo
las especulaciones y falsas salidas mesidnicas, pero lo apocaliptico y lo
legal ahondan en las mismas raices y tratan de confluir en un misma
meta final. Las dos corrientes, halakhab y mesianismo, tratan siempre de
encontrar un acuerdo en la teoria, chocan, sin embargo, en la realidad
siempre que una de las dos corrientes rompe el equilibrio por llevar al ex-
tremo sus propias tendencias.

Todo mesianismo vy, en particular, el mesianismo arquetipico judio,
constituye una «mezcla explosiva» de aquellas dos fuerzas. Posee por ello
la fuerza indomable que confiere la creencia en que el tiempo definitivo
ha llegado, que lo utépico se hace realidad y se convierte en Ley, y que el
cumplimiento riguroso de esta Ley acelera el cumplimiento de la era
mesianica (Scholem, Schiffman para la época de Qumran).
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ORIGENES DEL MOVIMIENTO ESENIO Y DE LA SECTA
QUMRANICA!

Florentino Garcia Martinez

Presentar una nueva hipdtesis para comprender mejor e intentar esbozar
una solucién a uno de los problemas mds amplia y abundantemente
discutidos en la investigacién qumrénica desde hace mas de treinta afios
puede parecer presuntuoso y en todo caso corre el riesgo de aumentar
atin mas la confusién en un campo en el que la claridad no es precisa-
mente la virtud mas abundante. Si, a pesar de esto, osamos cuestionar las
certezas trabajosamente adquiridas mediante el esfuerzo de muchos in-
vestigadores, se debe al convencimiento de que ninguna de las sintesis co-
munmente admitidas permite comprender la totalidad de los datos co-
nocidos cuando dichas sintesis fueron elaboradas, a que nuevas hipétesis
de comprension de estos mismos datos permiten eliminar barreras arti-
ficialmente levantadas y, sobre todo, a que textos recientemente publi-
cados o en vias de publicacién aportan nuevos datos que exigen modifi-
car la trama interpretativa para darles cabida.

En sustancia esta nueva hipétesis propone situar los origenes ideold-
gicos del movimiento esenio en la tradicién apocaliptica palestina ante-
rior a la crisis antioquena, es decir, anterior a la helenizacién de la Pa-
lestina y a la subsiguiente revuelta macabea, hace derivar la comunidad
qumrénica de una escision interior del movimiento esenio, e intenta pre-
cisar los milltiples factores que originan la ruptura y culminan con la ins-
talacion de la comunidad en Qumrén.

Pero antes de pasar a indicar los motivos que nos llevan a formular
esta hipotesis, es necesario probar que las teorias actualmente en vigor no
permiten englobar todos los datos conocidos y son insuficientes para ex-
plicar los origenes de la comunidad qumranica.

1. Conferencia leida durante el II Simposio Biblico Espafiol, celebrado en Cérdoba del 15 al 18
de septiembre de 1985 y publicada en las actas del Congreso editadas por V. Collado Bertomeu y
V. Vilar Hueso, II Simposio Biblico Espatiol, Valencia-Cérdoba, 1987, 527-556.
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Estas teorfas pueden agruparse en dos grandes corrientes *. La pri-
mera identifica a la comunidad qumranica con el movimients esenio y
sitfia los origenes del movimiento esenio en el grupo de los Hasidim de la
época macabea. El esenismo qumrénico seria, pues, un fenémeno pales-
tino, el resultado de la oposicién a la helenizacion progresiva del pais y
de la cristalizacién de esa oposicién en la revuelta macabea.

La segunda distingue claramente entre el esenismo y el grupo qum-
rénico y postula un origen babilénico para el esenismo. El conflicto de un
grupo de exilados esenios a su regreso al pais con el judaismo palestino y
el influjo del Maestro de Justicia habrian causado una escision dentro del
movimiento esenio, originando asi el nacimiento del grupo qumrénico
fiel al Maestro de Justicia.

I. ORIGENES HASIDICOS

La primera de estas teorias estd de tal modo difundida y es tan univer-
salmente aceptada que ha perdido casi el carcter de hipotesis de trabajo
y se ha transformado en la manera normal de comprender e interpretar
fos datos proporcionados por los manuscritos*. La exposicién mas deta-

2. . Estas dos grandes corrientes representan la decantacién y el consenso obtenido después de que
una investigacién mas serena ha permitido cribar y descartar las teorias disparatadas propuestas en los
primeros afios que siguieron al descubrimiento de los manuscritos. Para un panorama de estas opiniones,
ver M. Delcor-F. Garcia Martinez, Introduccion a la literatura esenia de Qumrdn, Madrid, 1982, 28-35.
No incluimos en esta presentacion las dos dltimas hipotesis publicadas, la de B. E. Thiering, Redating the
Teacher of Righteousness (Sydney, 1979), The Gospels and Qumran (Sydney, 1981), The Qumyran Ori-
gins and the Christian Church (Sydney, 1983) y Jesus the Man. A new interpretation of the Dead Sea
Scrolls (New York, 1992), y la de R. Eisenman, Maccabees, Zadokites, Christians and Qumran (Leiden,
1983) y James the Just in the Habakkuk Pesher (Leiden, 1986). Se trata de hipotesis tan descabelladas y
arbitrarias que su discusién solo servirfa a distraernos de los verdaderos probiemas. Sobre la hipétesis de
R. Eisenman, ver F. Garcia Martinez, Journal for the Study of Judaism 14 (1983), 189-194; sobre la hi-
pbtesis de Thiering, ver F. Garcia Martinez, Journal for the Study of Judaism 14 (1983), 98-99 y 15
(1984), 210-211. La tesis de Norman Golb, expuesta repetidamente desde su articulo «The Problem of
Origin and Identification of the Dead Sea Scrolls»: Proceedings of the American Philosophical Society
124 (1980), 1-24, que niega la relacién entre los manuscritos y las ruinas de Qumran y el origen esenio
de los manuscritos qumranicos y postula que todos ellos provienen de Jerusalén y que fueron escondidos
en las distintas cuevas por los defensores de la ciudad en el periodo de la lucha contra Roma (68-70 a.C.},
ni respeta la evidencia arqueolégica ni explica la homogeneidad del contenido de los manuscritos, a
menos de suponer que todos ellos provienen de la biblioteca de un grupo semejante situada en Jerusalén,
con lo que las objeciones que esgrime contra la explicacion habitual se vuelven contra su misma hipdte-
sis. Una refutacion detallda se encuentra en F. Garcia Martinez-A. S. van der Woude, «A «Groningen»
Hypothesis of Qumran Origins and Early History»: Revue de Qumran 14 (1990), 521-554.

3. Aungque las reconstrucciones concretas de los origenes qumranicos ofrecidas por los distintos
autores son todo menos uniformes. Comparar, por ejemplo, la reconstruccion del articulo de sintesis de
J. H. Charlesworth, «The Origin and Subsequent History of the Authors of the Dead Sea Scrolls: Four
Transitional Phases among the Qumran Essenes»: Revue de Qumran 10 (1979-81), 167-233, con las de
J. Carmignac, «Les Textes de Qumrin traduits et annotés»: Revue de Qumran 11 (1963), 48-56, de A.
Dupont-Sommer, Les Ecrits Esséniens découverts prés de la Mer Morte, 1983, 349-368, y con la re-
construccion clésica de J. T. Milik, Ten Years of Dicovery in the Wilderness of Judaea, 21963, 80-98, por
mencionar algunas de las reconstrucciones caracteristicas que partiendo de los mismos presupuestos lle-
gan a resultados completamente distintos. Una buena presentacion de los elementos problemiticos de
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llada y sélidamente elaborada es la que ofrecié H. Stegemann en su Ha-
bilitationschrift*. La forma en la que la teoria ha alcanzado su mayor di-
fusién es en la sintesis ofrecida por G. Vermes®. Para Vermes el esenismo
nace directamente del movimiento de los Hasidim. Este movimiento ha-
bria surgido «en la época de la célera», un criptograma que designa la
crisis helenistica. El grupo de los Hasidim habria apoyado la revuelta ma-
cabea hasta el momento de la aceptacion por Jonatan del pontificado su-
premo de manos de Alejandro Balas (en 152 a.C.). La oposicién de una
parte del grupo a los Macabeos a partir de ese momento habria causado
una ruptura dentro del movimiento provocando la marcha al destierro del
Maestro de Justicia y de sus partidarios. Stegemann aporté mayores pre-
cisiones a este cuadro general de los origenes qumranicos. El Maestro de
Justicia habria sido el Sumo Sacerdote legitimo, o al menos el Sumo Sa-
cerdote en funciones, durante este periodo; desposeido de su cargo con la
instauracion en el oficio de Jonatan, se habria incorporado al grupo de los
Hasidim, entre los que su presencia habria provocado una escisiéon. Una
parte del movimiento esenio habria aceptado su autoridad, su interpre-
tacién de la Ley y el boicot al Templo y al culto que él propugnaba. Para
la mayoria de los Hasidim la participacién al culto del Templo era evi-
dente y, dirigidos por el Mentiroso, se habrian opuesto a la autoridad del
Maestro de Justicia, a su pretension de encarnar la alianza divina y a su
interpretacion de la Ley. El grupo fiel al Maestro de Justicia originaria el
esenismo y se instalara en Qumrdn. La mayoria permanecera fiel al Men-
tiroso y terminara por dar origen al movimiento fariseo ®.

Dejando de lado numerosos problemas de detalle que en esta teoria
son imposibles de resolver, mencionaremos tnicamente dos considera-
ciones bésicas que descartan esta corriente como adecuada para explicar
el problema de los origenes qumranicos:

— la primera es que reduce el esenismo al fenémeno marginal que es
Qumran;

— la segunda es que nada en los textos conservados apunta a que el
periodo de la crisis antioquena haya jugado un papel importante en los ori-
genes o en el desarrollo del esenismo o del grupo qumranico en concreto.

Aunque los representantes de esta corriente no ignoran las diferencias
entre la imagen de los esenios que nos ofrecen las fuentes clasicas 7 ex-

estas reconstrucciones puede verse en el libro de P. R. Callaway, The History of the Qumran Commu-
nity. An Investigation (JSPS 3), 1988.

4. H. Stegemann, Die Entstebung der Qumrangemeinde, 1971.

5. AEn sus distintas publicaciones, desde su tesis de 1953, Les Manuscrits du Désert de Juda. Las
presentaciones mads recientes de su sintesis son las incluidas en su The Dead Sea Scrolls: Qumran in Pers-
pective, 1977, 137-162, y The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (el nuevo Schiirer),

Irfésllli 119873, 585-590, asi como su articulo «The Essenes and History»: Journal of Jewish Studies 32
L 18-31.

6. Stegemann, Die Entstebung, 210-232.

' 7. Estas informaciones se hallan convenientemente reunidas en A. Adam-C. Burchard, Antike Be-
rfchte tiber die Es-sener, 21972, donde se encuentran no sélo los textos clisicos de Josefo, Filén y Plinio,
sino toda una serie de noticias menores, y dependientes frecuentemente de los anteriores, tomadas de Si-
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traqumrianicas y la imagen o imagenes que reflejan los escritos qumra-
nicos, minimizan estas diferencias y las explican como el resultado de la
diversidad inevitable entre las informaciones provenientes del interior
mismo del movimiento y dirigidas a los propios miembros y la infor-
macién adquirida desde el exterior al movimiento esenio y dirigida a un
auditorio diverso, o bien como el reflejo de distintas fases dentro de la
evolucién del esenismo o como el resultado del caricter esotérico del ese-
nismo qumranico ®. Pero estas consideraciones, validas hasta un cierto
punto, no pueden hacer olvidar el hecho fundamental de que los esenios,
tanto para Filéon como para Flavio Josefo, representan un movimiento de
gran envergadura® y de tipo nacional, cuyos miembros no viven separa-
dos del resto del judaismo sino que se hallan instalados en las ciudades
del pais: «no tienen una ciudad, sino que muchos se instalan en cada ciu-
dad» 19, como nos precisa Josefo, que se vanagloria de haber experi-
mentado directamente su modo de vida ',

El hecho de que ni Josefo ni Filén mencionen la instalacion de Qum-
ran en sus descripciones de los esenios deberia haber constituido ya un
primer obstdculo a una simple ecuacién de la realidad esenia y de la rea-
lidad qumranica. Las menciones de Josefo de Judas el Esenio ensefiando
en el Templo de Jerusalén en tiempos de Aristébulo I (115-104 a.C.), de
Menajén actuando en la corte de Herodes (37-4 a.C.), de Simén el Esenio
profetizando el final del reinado de Arquelao (4 a.C.-6 d.C.), o de Juan el
Esenio, a quien durante la guerra contra Roma se encomienda el go-
bierno de la provincia de Zama con Lida, Jope y Emais, y que dirige el
primer ataque contra Ascalén y perece en ese combate en el 66 d.C. 12,
son otros tantos hechos que impiden asimilar sin mds la comunidad ais-
lada y recluida en Qumrén con el movimiento esenio activo en Jerusalén
y en otras partes de la Palestina al menos durante los 150 afios que distan
entre las actuaciones de Judas y de Juan.

Por otra parte, las conexiones entre el esenismo descrito en las fuen-
tes clasicas y extraqumrénicas y la secta cuyo pensamiento, instituciones
y vida nos han sido revelados en los manuscrito de Qumrdan son tan es-

nesio, Hegesipo, Hipélito, Epifanio, las Constituciones apostdlicas, Jerénimo, Filastrio, Nilo, Isidoro de
Sevilla, Miguel de Antioquia y Solino, e incluso de Josipén y Alberto Magno. Los mas importantes de
estos testimonios se encuentran igualmente recogidos en G. Vermes-M. D. Goodman, The Essenes Ac-
cording to the Classical Sources, 1989.

8. Son los argumentos empleados ya por A. Dupont-Sommer, Ecrits Esséniens, 80-81, el pri-
mero en propugnar la identificacion de la secta qumrdnica como esenia, y repetidos por los demds in-
vestigadores.

9. Que calculan un nimero de unos 4.000, ver Filén, Quod omnis probus, 75, y Josefo, Ant.
XVIIL, 21.

10. Josefo, Bell. I, 124. Filén se contradice al respecto, puesto que, mientras que en el fragmento
de su Hypotbhetica conservado en la Praeparatio evangelica de Eusebio afirma que habitan en muchas de
las ciudades de Judea, en Quod ommnis probus, 76, los presenta viviendo en los pueblos y evitando las
ciudades a causa de la inmoralidad de los habitantes.

11. Josefo, Vita, 10.

12. Respectivamente: Bell. I, 78-80 y Ant. XIII, 311-313; Ant. XV, 373-378; Ant. XVII, 345-
348;y Bell. 11, 567 y Bell. 111, 11.19,
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trechas y constantes que nos obligan a definir este grupo, marginal y sec-
tario en el sentido propio, como un grupo esenio 3. Es decir, que el ese-
nismo podia y puede comprenderse, aunque sea de una manera insufi-
ciente, sin Qumran, pero Qumrdin sélo es comprensible en el contexto
mds amplio del movimiento esenio. Puesto que el mismo Josefo alude al
tratar del celibato y matrimonio de los esenios a otra clase distinta de ese-
nios y reconoce asi la existencia simultinea de al menos dos tipos de
esenios '4, la cuestion de las relaciones del grupo qumrénico con uno u
otro es inevitable. Toda teoria que reduce el todo a una de sus partes,
aunque sea la parte mejor conocida, es defectuosa e insuficiente. En
NUestro caso concreto, esta primera explicacion de los origenes qumri-
nicos es inadecuada, puesto que al identificar y equiparar el grupo qum-
ranico con el movimiento esenio deja sin explicacién el esenismo no
qumranico, un fenémeno mas amplio e importante que el representado
por la secta de Qumran.

La segunda objecion general a esta teoria es igualmente insalvable. Si
nada, en las descripciones clisicas de los esenios, relaciona sus origenes
con la crisis antioquena, los datos contenidos en los manuscritos de
Qumran tampoco permiten afirmar que éste sea el periodo fundacional
en el que la secta hunde sus raices. En realidad, las alusiones a la crisis
antioquena son practicamente inexistentes. El nombre de Antioco apa-
rece en un solo documento:

Su interpretaci6n se refiere a Demetrio, rey de Yavén, que quiso entrar en Jerusalén
por consejo de los buscadores de interpretaciones faciles, pero no entré, porque
Dios no entregé Jerusalén en mano de los reyes de Yavan desde Antioco hasta la
aparicién de los Jefes de los Kittim. Mas después ella serd pisoteada (40169 3-4 1
2-3; TQ 245-246).

En contra de la opini6én de la mayoria de los investigadores, estoy
convencido de que el Antioco aqui aludido no es Antioco IV Epifanes,
sino Antioco V Eupdator 5. Pero incluso si se admite que el texto men-

13. Ver los argumentos de congruencia halékica aducidos éltimamente por J. M. Baumgarten
«The Disqualification of Priests in 4Q Fragments of the “Damascus Document”, a Specimen of the Rej
covery of pre-Rabbinic Halakha», en The Madrid Qumran Congress, vol. 11, 1992, 504-505. La iden-
tificacién de Plinio, Historia Naturalis, V, 15/73, de la instalacién de Qumrin con la residencia de los
esenios es un argumento que no puede descartarse ficilmente. Ver en este sentido J. C. VanderKam, «Im-
plications for the History of Judaism and Christianity», en The Dead Sea after Forty Years, 1991, 2225,
T. S. Beall, Josephus» description of the Essenes illustrated by the Dead Sea Scrolls (SNTMS § 8),
1988, ha estudiado con mucho detalle todos estos elementos, pero ver las reservas expresadas en Jour-
nal for the Study of Judaism 20 (1989), 83-88.

14, Bell. 11, 160-161,

15.  Como lo exige una interpretacién literal del texto, que implica que el Antioco en cuestién es
el dltimo rey seléucida que ocupa Jerusalén. El breve reinado de Antioco V (164-162 a.C.), un nifio de
nueve afios, se caracteriza precisamente por la campafia que él y su general Lisias (que es quien tuvo el
control efectivo) emprendieron contra Judas Macabeo (1 Mac 6, 28-54; 2 Mac 13, 1-22; Ant. XII, 366-
383) y en Ja que, no obstante el acuerdo pactado con Judas, penetrari en el Templo y derribari las mu-
rallas antes de retirarse.
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ciona el periodo de ocupacién de la ciudad por Antioco IV Epifanes, es
obligado reconocer que no nos dice nada ni sobre el intento de heleni-
zacién ni sobre la resistencia que este intento provoc6. Nada en el texto
sugiere que el periodo durante el cual Jerusalén fue entregada en las
manos de Antioco haya tenido una importancia seminal en el desarrollo
de la secta.

El periodo de los origenes es designado en el Documento de Damas-
¢o (CD) como «la época de la c6lera». G. Vermes afirma explicitamente
que la expresion es un criptograma que sirve para designar precisamen-
te la crisis antioquena . G. Jeremias va atn mds lejos y, basandose en el
empleo de «célera» en los libros de los Macabeos, postula que en el ju-
daismo antiguo en general la expresién «época de la cblera» era com-
prendida como una alusi6n especifica al periodo de las persecuciones de
Antioco IV Epifanes 7. Sin entrar a discutir aqui el uso de «cdlera» en
Macabeos (pero sefialando que en los textos que €l cita la Gnica referen-
cia a una época emplea la expresion «tiempo de la catastrofe», 1 Mac
2,49), indicaremos que el empleo en Qumrén de la expresion en plural
«épocas de la célera» ¥, invalida este supuesto. Que no se trata de un
criptograma que designa a la crisis antioquena resalta del empleo de la
expresion para aludir al juicio escatoldgico en la otra tnica utilizacion de
la expresion en singular en Qumréan (1QH I11,28). Lo que nos (_)bllga a
comprender la expresion en CD en el sentido de que con el nacimiento de
la comunidad ha comenzado el periodo que se terminard con el juicio es-
catologico. Una interpretacion que me parece probada por el hecho de
que un redactor posterior se ha visto obligado a precisar el sentido cro-
nolégico de la expresién afiadiendo al texto poético una insercién en
prosa que especifica que esta «época de la colera» se sitiia 390 afios des-
pués de que Dios «les hubo entregado en manos de Nabucodonosor, rey
de Babilonia».

El hecho de que esta insercion rompa la estructura métrica de la ac-
tual introduccién histérica de CD (lo que prueba su cardcter secundario
y su pertenencia a un nivel redaccional distinto 1), lo mismo que la
constatacién de que el nimero concreto se inscribe en una tradicion
exegética que arranca de Ezequiel, no disminuye en nada su importan-
cia 2%, Al contrario, esta famosa insercién en CD nos prueba que el texto
preexistente con su mencion de la época de la célera ha sido reinterpre-
tado dentro de la comunidad qumranica con el fin de dotarle de una ex-

16. G. Vermes, Qumran in Perspective, 147-150; «The Essenes and History», 26.

17.  G. Jeremias, Der Lehrer der Gerechtigkeit (SUNT 2), 1962, 159-162.

18. 1QH frag. 1.5y 401661, 12.

19. Un hecho sefialado ya por los més antiguos comentadores de CD y que resalta claramente en
la disposicion esticométrica de Jeremias, Die Lehrer, 151-152; ver R. A. Soloff, «Toward Uncovering
Original Texts in the Zadokite Fragments»: New Testament Studies 5 (1958-59), 62-67,y P. R. Davies,
The Damascus Covenant (JSOTS 25), 1982, 61-65.

20. Para una buena discusién de las distintas opiniones y una defensa de la interpretacion literal,
ver P. Sacchi, «Il problema degli anni 390 nel Documento di Damasco 1, 5-6»: Revue de Qumran 5
(1964-66), 89-96.
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presién mds precisa y exacta de los origenes del grupo, origenes que
estan relacionados con (pero que no son idénticos a) los del movimiento
esenio y que son independientes de (y anteriores a) la crisis antioquena.

I. ORIGENES BABILONICOS

La segunda de las dos teorias mencionadas ha tomado en serio estas dos
objeciones y ofrece una reconstruccién de los origenes qumréanicos que
evita ambos escollos, respetando mejor los datos conocidos. Esta teoria
estd asociada al nombre de J. Murphy-O’Connor, que, basado en sus de-
tallados analisis de los distintos niveles redaccionales de 1QS y de CD 2!,
ofrecié una sintesis brillante, aunque no completamente convincente,
de los origenes qumranicos 22. Murphy-O’Connor distingue claramente
entre el movimiento esenio y el grupo qumranico. Los origenes del mo-
vimiento esenio no tienen nada que ver con el grupo de los Hasidim ni
con la crisis de la helenizacién de la Palestina, sino que se sititan en Ba-
bilonia y en una época anterior a la crisis antioquena. A un cierto mo-
mento, dificil de precisar (Murphy-O’Connor sugiere como posible la ola
de antisemitismo originada por las victorias de Judas Macabeo y la
atraccién que debieron suponer estas victorias para los judios de la dias-
pora), un grupo de esenios conservadores retorna de Babilonia a Israel,
pero entra rapidamente en conflicto con la realidad palestina. A este
grupo se unira el Maestro de Justicia, que presentard un nuevo exilio al
desierto como la solucién a los problemas del grupo. Una parte del mo-
vimiento esenio aceptara su propuesta y le seguird a Qumran, dando ori-
gen asi a la secta qumrdnica, mientras que la mayoria permanecera dise-
minada en las ciudades del pafs, fieles a los ideales del movimiento
esenio.

El mayor problema de esta segunda teoria es que los argumentos que
aduce para probar el origen babilénico del movimiento esenio no son
convincentes. El argumento central estd derivado de la comprensién de
CD VL35, que Murphy-O’Connor traduce asi: «Los retornados de Israel

21. Ver, para su andlisis de 1QS, J. Murphy-O’Connor, «La genése littéraire de la Régle de la
Communauté»: Revue Biblique 76 (1969), 538-549. Este anilisis fue desarrollado y ligeramente modi-
ficado por J. Poully, La Régle de la Communanté de Qumran: son évoution littéraire, 1976. Aunque no
ha sido aceptado undnimemente [ver las recensiones de E. Puech en Revue de Qumran 10 (1979-81),
103-111 y de P. A. Mantovani en Henoch 5 (1983), 69-91], su influencia en el estudio de 1QS ha sido
decisiva. Otro tanto puede decirse de su serie de articulos dedicados a estudiar los distintos niveles re-
daccionales de CD publicados en la Revue Biblique: . Murphy-O’Connor, «An Essene Missionary Do-
cument? CD II, 14-VI, 1»: RB 77 {1970), 201-229; «A Literary Analysis of Damascus Document VI,
2-VIIIL, 3»: RB 78 {1971), 210-232; «The Translation of Damascus Document VI, 11-14»: RQ 7
(1969-71), 553-556; «The Original Text of CD 7:9-8:2 = 19:5-14»: Harvard Theological Review 64
(1971), 379-386; «The Critique of the Princes of Judah (CD VIII, 3-19)»: RB 79 (1972}, 200-216;
«A Literary Analysis of Damascus Document XIX, 33-XX, 34»: RB 79 (1972), 544-564.

22. J. Murphy-O’Connor, «The Essenes and their History»: RB 81 (1974), 215-244 y «The Es-
senes in Palestine»: Biblical Archaeologist 40 (1977), 100-124.
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que salieron del pais de Jud4 y fueron exilados en el pais de Damasco» 2.
En esta frase Murphy-O’Connor da a Damasco un valor simbélico,
como equivalente de Babilonia; mantiene una significacién geografica
precisa para el «pais de Judd» y defiende que 3evy ysrael no debe com-
prenderse en un sentido religioso: «los convertidos de Israel», sino en un
sentido geografico: «los retornados de Israel». Este ultimo elemento me
parece el mas dificil de aceptar, no s6lo porque la raiz $ub en el Antiguo
Testamento y en Qumran se emplea mayoritariamente en el sentido de
conversién, sino porque la expresién misma en otros lugares del CD
tiene precisamente el sentido de «convertidos de Israel». CD II, 5 y XX,
17 emplean la expresién paralela Sevy pesa’, «convertidos del pecado»,
en la que el sentido religioso de sub es indiscutible. Murphy-O’Connor lo
reconoce, pero lo explica como una reinterpretacién del sentido geogra-
fico de «retornados de Israel», puesto que la expresién aparece en un
nivel redaccional mas tardio 2*. Pero el mismo Murphy-O’Connor se ve
obligado a admitir que CD VIII, 16 y XIX, 29 emplean la misma expre-
sién de Sevy ysrael, en este caso con sentido religioso?. Como en el caso
de los «convertidos del pecado», la mencién de estos «convertidos de Is-
rael» se encuentra en un nivel redaccional distinto; pero, puesto que
aqui se trata de la misma frase, Murphy-O’Connor no puede recurrir a la
reinterpretacion. En total, en CD encontramos seis empleos de $ub, cua-
tro de los cuales tienen un sentido religioso evidente (incluso para
Murphy-O’Connor). Postular para los otros dos un sentido distinto me
parece gratuito 2. Si el redactor qumranico que unid los distintos ele-
mentos en nuestro actual CD hubiera percibido la diferencia de signifi-
cacién de la frase en IV, 2/VI, 5 y en VIII, 6/XIX, 29, no habria dejado
de precisar el sentido o evitar la contradiccion modificando la expresion.
Asi, pues, la teoria que sittia los origenes qumranicos en el «retorno» de
un grupo de exiliados se ve privada de su apoyo en el texto.

Hay que afiadir que un andlisis detallado de los tres textos que nos ha-
blan del origen del grupo en CD no aporta ningin elemento que pueda in-
dicar los origenes babil6nicos del mismo, como ha probado convincente-
mente M. Knibb #7. El solo dato que contienen es que el nacimiento de la
comunidad es visto como el final del destierro. En esta optica no es el re-
torno del siglo v1 a.C. el que termina el exilio, sino que la situacién de exi-
lio se prolonga hasta el nacimiento de la comunidad. Es la pertenencia a la

23. J. Murphy-O’Connor, «The Essenes and their History», 220. Posteriormente Murphy-
O’Connor ha abandonado esta interpretacién de CD VI, 5 y ha adoptado la traduccién «los convertidos
de Israel»: ver su «The Damascus Document Revisited»: RB 92 (1985), 223-246 (en las pp. 232-
233), aunque mantiene para CD XIX, 33-34 el significado de «que retornaron (a Judea)»; igualmente ha
abandonado su datacién del retorno en 165-160 a.C. y sugiere que la vuelta pudo estar motivada por
«calculos esotéricos de la llegada del final escatolégico», en una fecha que no precisa.

24. J. Murphy-O’Connor, «An Essene Missionary Document?», 211-212.

25.  J. Murphy-O’Connor, «The Critique of the Princes of Judah», 211

26. Ver la detallada encuesta de H. J. Fabry, Die Wurzel SWB in der Qumraniiteratur, 1975.

27. M. A. Knibb, «Exile in the Damascus Document»: Journal for the Study of the Old Testa-
ment 25 (1983), 98-117.
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comunidad la que permite a cada uno pasar de la situacién de desterrado
a la de miembro de la alianza nueva, sin limitacién geografica alguna.

Los otros argumentos de Murphy-O’Connor: presencia de influjos
extranjeros que se explicarian en un contexto babilénico 28, y legislacién
dirigida a una comunidad que reside entre paganos 2, tampoco son con-
vincentes. Los influjos extranjeros no son tipicamente babilénicos, sino
que pertenecen al patrimonio comiin de la cultura helenistica operativa e
influyente en Palestina desde finales del siglo 1v a.C. por lo menos, y los
recientes trabajos de Schiffman *° han probado que la legislacién que re-
gula las relaciones con los gentiles esta sustancialmente de acuerdo con la
balakd tradicional.

Ninguna, pues, de estas dos teorias ofrece una explicacion satisfac-
toria de los origenes qumréanicos. Cada una de ellas, sin embargo, inclu-
ye elementos que son vilidos y deben conservarse en una explicacién glo-
bal. La distinci6n entre el movimiento esenio y la realidad qumranica y la
separacion de los origenes del esenismo de la crisis antioquena de la hi-
potesis de Murphy-O’Connor corresponden a los datos de los manus-
critos. Lo mismo que situar los origenes del esenismo en Palestina de la
teoria de Vermes. Estos elementos validos se encuentran igualmente en
nuestra hipotesis. Pero antes de pasar a explicarla en detalle es necesario
explicitar algunos de los supuestos metodolégicos que la condicionan.

II. PRESUPUESTOS METODOLOGICOS

1) El primero es que toda teoria que pretenda interpretar los textos
debe respetar los limites reales fijados por la arqueologia y la paleografia.
En nuestro caso esto significa que el periodo de los origenes qumranicos
se sitda antes del pontificado de Juan Hircano, época en la que el grupo
de sectarios se instala en Qumran. Es cierto que la opinién comin, basa-
da en la presentacion que de los resultados de las excavaciones hizo
R. de Vaux en las Schweich Lectures3' admite que la primera ocupacién
sectaria de Qumrdn se remonta al pontificado de Jonatan. Pero esta con-
clusién contradice los resultados obtenidos y publicados previamente
por De Vaux3? y los mismos argumentos que él avanza para apoyarla®.

28.  Que Murphy-O’Connor toma de W. F. Albright, From the Stone Age to Christianity, 21957,
376.

29.  Que Murphy-O’Connor deriva de S. Iwry, «Was there a Migration to Damascus?»: Eretz Is-
rael 9 (1969), 80-88.

30. L. H. Schiffman, «Legislation Concerning Relations with Non-Jews in the Zadokite Frag-
ments and in Tannaitic Literature»: RQ 11 (1982-84), 379-389; Sectarian Law in the Dead Sea Scrolls,
1983.

31. R.de Vaux, Archaeology and the Dead Sea Scrolls, 1973, 5 y 116-117.

32.  En sus publicaciones precedentes, ver sus comunicaciones en la Revue Bibligue 61 (1954),
231; 63 (1956), 538 y 565; 66 (1959), 102.

33. Estos argumentos son: los restos de esta ocupacién son tan escasos que el que la ocupacién
ha sido de corta duracion resulta cierto; la ausencia de monedas impide una datacién directa de este pe-
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El hecho es que De Vaux modificé su opinién entre los diferentes rapport
préliminaires y esta presentacion (que ha llegado a establecerse como au-
toritativa en espera de la publicacién completa del material de las exca-
vaciones aun no realizada) obligado no por la evidencia arqueolégica,
sino unicamente con objeto de dar cabida a las teorias que identificaban
a un Sacerdote Impio #nico con Jonatdn o con Simén; es decir, para no
cerrar la puerta a la interpretacién de los textos propuesta por Milik y
por Cross 3. Es revelador en este sentido la formulacién de De Vaux en
la que este motivo aparece claramente , y en la del mismo Cross 3, ba-
sada en la ausencia de monedas seletcidas anteriores a Hircano excepto
6 bronces, sin fecha precisa, de Antioco III, IV y V. Si se tiene en cuenta
que Hircano probablemente s6lo empez6 a acufiar moneda a partir de
119 a.C. %, se ve claramente que el argumento contradice no sélo la iden-
tificacién del Sacerdote Impio con Jonatdn, sino la misma identifica-
cién con Simén propuesta por Cross, y que la media docena de afios pos-
tulada por éste no es mas que una escapatoria para dar entrada al
personaje 38,

Pero si se abandona la hipétesis de un Sacerdote Impio #nico y se ad-
mite la teoria de Van der Woude que supone que «Sacerdote Impio» es
una designacién colectiva que se refiere en orden cronologico a los dis-
tintos Sumos Sacerdotes asmoneos ¥, si se realiza que el Maestro de
Justicia entra en conflicto inicamente con tres de estos «Sacerdotes Im-
pios»: Jonatdn, Simdn y Juan Hircano, y que el famoso texto de 1Qp-
Hab X1, 4-8 (TQ, 252) se refiere precisamente a Hircano, el tinico «Sa-

riodo de ocupacién; los restos de cerdmica son idénticos a los del periodo siguiente, lo que indica una
continuidad entre los periodos Ia y Ib. El periodo Ib comienza durante el pontificado de Alejandro Janeo;
y puesto que «la modesta envergadura de los edificios testimonia que esta primera instalacién fue de
breve duracién», su extensién hasta el pontificado de Jonatdn, unos 50 afios, es gratuita y sin funda-
mento.

34. Milik indentifica al Sacerdote Impio con Jonatdn, Ten Years, 84-87; Cross lo identifica con
Simén, ver su obra The Ancient Library of Qumran and Modern Biblical Studies, 1958, 107-115.

35. R.de Vaux, Archaeology and the Dead Sea Scrolls, 116-117.

36. F. M. Cross, The Ancient Library of Qumran, 43-44.

37. Ver Y. Meshorer, Jewish Coins of the Second Temple Period, 1967, 41-52 y «The Beginning
of the Hasmonean Coinage»: Israel Exploration Journal 24 (1974), 59-61.

38. E.-M. Laperrousaz, que ha analizado criticamente los argumentos arqueolégicos de de
Vaux llegando a una conclusién distinta en cuanto al final del periodo Ib, confiesa que es imposible datar
con precision el comienzo de la instalacion qumrdnica, el periodo la, Qowmnrén. L’établissement Essénien
des bords de la Mer Morte. Histoire et archéologie du site, 1976, 33.

39. A.S. van der Woude, «Wicked Priest or Wicked Priests? Reflections on the Identification of
the Wicked Priest in the Habakkuk Commentary»: Journal of Jewish Studies 23 (1982), 349-359.
Una cierta pluralidad de Sacerdotes Impios habia sido ya postulada por W. H. Brownlee, «The Historical
Allusions of the Dead Sea Habakkuk Midrash»: BASOR 126 (1950), 10-20, y, atin antes, por B. Reic-
ke, «Die Ta»amire-Scriften und die Damaskus Fragmenten»: Studia Theologica 2 (1949), 60, pero sin
encontrar eco alguno. Van der Woude ha proporcionado a la hipétesis las bases metodolégicas nece-
sarias y la ha transformado en la clave de comprensién de los pesharim. El punto mas problemitico de
la hipétesis, la posibilidad de atribucién del Sumo Sacerdocio a Judas Macabeo, ha sido confirmado por
mi estudio «Judas Macabeo. ¢Sacerdote Impio? Notas al margen de 1QpHab VII, 8-13», en Mélanges
bibliques et orientaux en honneur de M. Mathias Delcor (AOAT 215), 1985, 169-181.
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cerdote Impio» que persigue al Maestro de Justicia en el lugar de su des-
tierro, es decir, en Qumran (lo que implica que la instalacién en Qumran
es contemporinea con el pontificado de Hircano), la ampliacién forzada
del cuadro cronoldgico se hace innecesaria y es posible coordinar los re-
sultados de un andlisis literario del Pesher de Habacuc con los limites re-
ales fijados por la arqueologia. Los datos firmes proporcionados por las
excavaciones son que el periodo Ib es precedido por un periodo de ocu-
pacidn sectaria de corta duracién, periodo Ia, es decir, que la ocupacién
sectaria de Qumran comienza durante el pontificado de 30 afios de du-
racion del predecesor de Alejandro Janeo, Juan Hircano, el Sumo Sacer-
dote durante cuyo mandato se opera la ruptura dentro del movimiento
esenio que da origen a la instalacién del Maestro de Justicia y de sus par-
tidarios en Qumran y el dltimo Sacerdote Impio con el que el Maestro de
Justicia entra en conflicto.

2) Otro presupuesto metodolégico importante es que la ruptura
entre el grupo qumranico y el movimiento esenio del que proviene ha de-
bido ser precedida de un periodo de tiempo mas o menos largo, pero en
todo caso suficientemente extenso como para permitir el desarrollo
ideolégico que diferenciari al grupo qumranico de la matriz esenia de la
que proviene y que terminara con la escisién. Una buena parte de los
problemas que la investigacién de los origenes qumranicos ha encontra-
do proviene del falso presupuesto de que la incorporacién del Maestro de
Justicia al movimiento esenio marca el momento de la instalacién en
Qumran. De ahi la objecién frecuentemente hecha a los partidarios de
una interpretacion literal de los conocidos datos cronolégicos de CD de
que esto les obligaria a situar la instalacién en Qumran en una fecha im-
posiblemente alita e incompatible con los datos arqueoldgicos. O el em-
barazo de Murphy-O’Connor para incorporar en su teoria los 20 afios
que preceden a la entrada en escena del Maestro de Justicia y durante los
cuales los miembros del movimiento esenio son «como ciegos que buscan
a tientas su camino». Puesto que Murphy-O’Connor sitiia el retorno
esenio a Palestina después de 165 a.C. y la instalacion en Qumrédn en 152
a.C., se ve obligado a interpretar los 20 afios como designacion de media
generacion y a comprender esta media generacién como durando tnica-
mente 10 afios **. Estos problemas se eliminan si se reconoce la impor-
tancia y la extension de esta fase pre-qumranica o periodo de formacién,
un periodo extraordinariamente fecundo del que deben proceder los es-
critos que sientan las bases ideoldgicas de la ruptura con el movimiento
esenio, y durante el cual se desarrollan los conflictos que se resolveran
con la marcha al desierto del grupo sectario.

Estos dos presupuestos determinan los limites cronolégicos de nues-
tra hipétesis sobre los origenes y obligan a distinguir entre la cuestién de
los origenes qumranicos y la de los origenes del movimiento esenio.

40. J. Murphy-O’Connor, «The Essenes and History», 224-225.
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3) Un tercer presupuesto de nuestra hipédtesis es que la literatura no-
biblica encontrada en las distintas cuevas de Qumran esta relacionada o
con la secta de Qumrién o con las corrientes ideoldgicas en las que la secta
hunde sus raices. Evidentemente no todos los manuscritos no-biblicos en-
contrados son de un origen qumrénico; la datacién paleografica de ciertos
manuscritos excluye formalmente el que hayan sido compuestos o copia-
dos en Qumrén y la larga historia redaccional de varias obras exige
igualmente el que los niveles mas antiguos hayan sido compuestos en un
periodo anterior a la instalacién de la comunidad junto al Mar Muerto.
Pero, visto el cardcter de la comunidad qumranica, me parece impensable
el que haya conservado y utilizado obras incompatibles con su propia
ideologia. La biblioteca de la comunidad no debe ser vista como una bi-
blioteca moderna, como una especie de depdsito del saber de la época; la
ausencia total de obras «profanas» es en este sentido reveladora. Pero ni
siquiera, visto el cardcter exclusivista de la comunidad y las repetidas
prohibiciones de contacto con los no-miembros, me parece posible que la
comunidad haya conservado la literatura religiosa de grupos ajenos o cla-
ramente hostiles. Aun dejando el amplio espacio necesario para permitir
una evolucién ideologica inevitable y reconociendo que no existe nada
que pueda considerarse como un «canon» qumrinico, una situacion
como la de las antiguas bibliotecas de los seminarios catélicos en las que
un apartado especial e inaccesible encerraba las obras que la Iglesia habia
incluido en el Indice de Libros Prohibidos es impensable en Qumrién,.

Este presupuesto implica que si el hecho de haber sido encontrada en
Qumran no nos garantiza el origen qumranico de una obra determinada,
si nos asegura que esta obra ha sido comprendida por la comunidad
como compatible con su ideologia propia (y con su balakd, atn mas im-
portante que su ideologia), es decir, como proveniente o del movimiento
esenio o de la tradicién apocaliptica en la que el movimiento esenio se
inspira*.. Lo que equivale a decir que la literatura no-biblica encontrada
como parte de la biblioteca qumranica puede dividirse en:

— obras sectarias, que representan el pensamiento y la balakd qum-
rdnica en su forma mds desarrollada y tipica;

— obras del periodo de formacién, que presentan una visién afin no
tan claramente diferenciada del esenismo del que emanan, pero que
sientan las bases del desarrollo posterior y ofrecen una halakd ya carac-
teristica;

— obras que reflejan el pensamiento esenio y concuerdan con lo
que las fuentes cldsicas nos ensefan sobre el esenismo no qumranico o
que pueden atribuirse a este movimiento;

41. En el articulo «The Damascus Document Revisited»: RB 92 (1985), 240, Murphy-O’Connor
hace una observacion importante que aparentemente contradice este presupuesto: que esta literatura for-
maria parte de la prehistoria del Maestro de Justicia, pero no de la prehistoria del movimiento esenio an-
terior e independiente de €l. Pero, puesto que esta figura es determinante en la formacion del pensa-
miento qumranico, como el mismo Murphy-O’Connor reconoce, su «prehistoria» puede considerarse
como la prehistoria de la secta que él origina.
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— obras que pertenecen a la tradicién apocaliptica de la que emana el
esenismo y que han sido consideradas como parte del patrimonio comun.

Este presupuesto nos permitird establecer en el periodo anterior al
pontificado de Juan Hircano tres etapas en el desarrollo que culmina con
la instalacién sectaria en Qumrén:

— etapa pre-qumrdnica de formacion sectaria,
— etapa esenia,
— etapa apocaliptica.

Estas tres etapas se suceden cronoldgicamente y culminan en la ins-
talacion del grupo en Qumréan. Pero este presupuesto no supone auto-
maticamente una ordenacién cronoldgica sucesiva de los cuatro tipos de
literatura sefialados, ya que la compatibilidad ideolégica es indepen-
diente de la fecha de origen.

4) Un dltimo presupuesto, aunque no el menos importante, es el de la
naturaleza compuesta de las obras fundamentales y del caricter evolutivo
del pensamiento en ellas reflejado. Ambos elementos son el resultado de
una visién no estdtica de una realidad religiosa que se desarrolla durante
mas de 200 afios. Este presupuesto implica el reconocimiento de que
buena parte de los escritos mejor conservados incorporan elementos de fos
distintos periodos o etapas, reinterpretados al filo de la evolucién histérica,
asi como la aceptacién de que ideas centrales dentro de la comunidad
como el determinismo, mesianismo o escatologia, pueden presentarse bajo
formas distintas en distintos documentos de la comunidad o en distintas re-
dacciones de un mismo documento. Por s6lo mencionar los dos ejemplos
mejor conocidos: «El manifiesto de fundacién» de 1QS proveniente del pe-
riodo formativo pre-qumranico ha sido incorporado y transformado para
adaptarlo a los sucesivos desarrollos historicos, teoldgicos y organizativos
de la comunidad ya instalada en Qumran; el nicleo esenio de CD, com-
pletado con una serie de prescripciones haldquicas del periodo formativo,
ha sido claramente reinterpretado una vez constituida la comunidad y en
un periodo ciertamente posterior a la muerte del Maestro de Justicia.

Por otra parte, este presupuesto reconoce que la evolucion del pen-
samiento no es forzosamente lineal y directa, y que es posible que dis-
tintas concepciones hayan incluso coexistido temporalmente. Lo que
determina el tipo de evidencia que nuestra hipétesis toma en considera-
cién y la manera critica con la que esta evidencia es considerada 2.

IV. NUEVA HIPOTESIS

La hipotesis de comprension de los origenes qumranicos que aqui pre-
sentamos parte de estos presupuestos y distingue claramente el problema

42. Mencionada en CD XX, 14,
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de los origenes del movimiento esenio y el problema de los origenes de la
secta qumranica *. Las informaciones sobre los origenes del movimiento
esenio deben buscarse en las noticias cldsicas sobre los esenios, en las
obras esenias conservadas en Qumrdn y en los documentos esenios in-
corporados en obras qumranicas posteriores. El estudio de estos mate-
riales nos permite concluir que el esenismo es un fenémeno palestino,
anterior a la crisis antioquena, que hunde sus raices en la tradicion apo-
caliptica. Las informaciones sobre los origenes qumranicos, por el con-
trario, se hallan contenidas en las obras del periodo de formacién pre-
qumranico, en los documentos de este periodo incorporados en obras
sectarias posteriores y en las mismas obras sectarias que expresamente se
refieren al periodo de los origenes. Su estudio nos permite comprender los
motivos haldquicos, ideolégicos y politicos que originan el cisma dentro
del movimiento esenio que cristalizara con la instalacién en Qumran.

1. Origenes del movimiento esenio

Josefo, que es quien mds informaciones ha conservado sobre el movi-
miento esenio, introduce por vez primera a los esenios en la escena poli-
tica palestina en tiempos de Jonatan junto con los saduceos y fariseos *.
Lo que parece implicar que comprende el movimiento esenio, como el fa-
riseo y saduceo, como un fenémeno tipicamente palestino. Esto aparece
aiin mds claramente en la presentacion de las tres sectas en Ant. XVIII,
11, donde nos asegura que estas tres «filosofias» hebreas, «que existen
desde los tiempos mds antiguos», hunden sus raices en sus tradiciones
propias, un dato que Filén en su Apologia expresara diciendo que se re-
montan a Moisés. Es cierto que Josefo (Ant. XV, 371) afirma que los ese-
nios son un grupo «que practica el género de vida que Pitdgoras ensefid
a los griegos», una afirmacién que ha sido empleada para situar los ori-
genes del movimiento en las doctrinas neo-pitagéricas. Pero, como ha
sido frecuentemente sefialado **, lo inico que Josefo hace en este caso es
dar un punto de referencia a sus lectores paganos para permitirles com-
prender el fenémeno palestino, del mismo modo que al hablar de los fa-
riseos (Vita 12) dird que se asemejan a los estoicos *6. Ni en uno ni en

43, También D. Dimant, en su contribucién «Qumran Sectarian Literature», en Jewish Writings
of the Second Temple Period (Compendia Rerum Iudaicarum ad Novum Testamentum, II, 2), 1984,
483-550, concluye su presentaci6n de la historia de la secta distinguiendo entre los origenes de las doc-
trinas sectarias, que sitiia en una corriente indeterminada en los siglos 1 y 1 a.C., y las circunstancias his-
toricas y politicas, que no precisa, y que llevan a la creacion actual de la secta. Aunque su conclusién
desliga correctamente los origenes ideoldgicos de la secta de la crisis antioquena y sitiia estos origenes en
Palestina en una época anterior, no consigue identificar el terreno concreto en el que las doctrinas sec-
tarias surgen («una amplia corriente existente dentro del judaismo») y sobre todo mantiene la identidad
entre el movimiento esenio y el grupo sectario, viciando as{ toda su reconstruccién histérica.

44. Ant. XIII, 171-172.

45.  Ver las referencias en L. H. Feldman, Josephus and Modern Scholarship: 1937-1980, 1984,
590-592.

46. Hipélito, en un intento claramente apologético, invertird los términos y hara a Pitigorasy a
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otro caso puede hablarse de un origen extrapalestino. Como Hengel se-
fiala ¥, la dependencia directa de los esenios de los pitagéricos es im-
probable, visto el celo esenio en defender su heredad judia contra los in-’
flujos ajenos.

Por otra parte, el hecho de que Josefo introduzca por vez primera
(Ant. XIII, 171-172) a los esenios, fariseos y saduceos en tiempos de Jo-
natdn, ha sido invocado con frecuencia como prueba de un origen ma-
cabeo de las sectas. Si ésta fuera la correcta interpretacion del texto, la
afirmacion ya citada de Ant. VIII, 11 de que existen «desde los tiempos
mas antiguos», o, como dice Plinio (Historia Natural V, 73), que existen
per saeculorum milia, seria incomprensible. Pero el hecho es que Josefo
no dice que las sectas surgen en ese periodo, sino que los esenios, como
los fariseos y los saduceos, son sectas que «existen ya» en tiempos de Jo-
natin, lo que légicamente supone que sus origenes se sitiian en un pe-
riodo anterior.

Pero no sélo las informaciones clasicas sobre los esenios nos indican
su origen palestino, los mismos textos esenios pre-qumrdnicos contienen
indicaciones en este sentido.

Al discutir la interpretacion de Murphy-O’Connor negabamos que
los argumentos que él emplea para postular un origen babil6nico del
grupo reflejado en los niveles mas antiguos de CD fueran convincentes.
Aqui podemos afiadir que una serie de indicios en estos mismos niveles
prequmrénicos de CD apuntan a un origen palestino, como son una
serie de prescripciones haldquicas referidas especificamente a la ciudad de
Jerusalén y en completo acuerdo con las balakoth de 11QTemple®, a las
que lo mas légico es suponer un contexto palestino, lo mismo que a las
halakoth que determinan la presentacién de ofrendas en el Templo *.

Mis clara atn que estos indicios indirectos es la sintesis de 1 En 90.
Dentro del panorama histérico que representa la segunda de las visiones
del Libro de los Suesios conocida como el Apocalipsis de los Animales, y
en la descripcion del periodo que va de Alejandro Magno al alzamiento
macabeo, el autor nos describe el nacimiento de un grupo que marca el
final del tercer periodo y el comienzo del cuarto periodo en los que divi-
de la historia desde el destierro hasta la era escatolégica:

He aqui que nacieron corderos de aquellas ovejas blancas y comenzaron a abrir los
ojos, a ver y a gritar a las ovejas. Pero las ovejas no les gritaban ni escuchaban
sus palabras, sino que eran sordas en extremo y sus ojos eran total y absolutamen-
te ciegos.

los estoicos depender de los esenios: «Las practicas esenias que conciernen a la Divinidad son més an-
tiguas que las de todas las naciones; lo que prueba que todos aquellos que han hablado de Dios o de la
creacién no han recibido sus doctrinas de otra fuente que de la Ley judia. Entre ellos, son sobre todo Pi-
tagoras y los estoicos de Egipto los que han aprendido en la escuela de los esenios», Refutatio 1X, 27.

47. M. Hengel, Judentum und Hellenismus, 21973, 445-453.

48. Como ha notado Feldman, Josephus and Modern Scholarship, 564-594.

49. Comparar CD XII, 1-2 con 11QTemple XLV 11-12, por ejemplo.

50. CDXI, 17-21.
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Este grupo surge al cumplirse los primeros 58 periodos de la historia.
Los 12 periodos restantes antes del reino mesidnico estan ocupados por
la persecucién de estos corderos y el martirio de uno de ellos, junto con
la posterior revuelta macabea y las batallas de Judas. Es decir, que el
autor sitia el nacimiento del grupo con el que él se identifica en Palesti-
na y en un periodo anterior a la crisis antioquena. R. Beckwith, en una
serie de articulos !, ha intentado probar que la fecha precisa en la que
surgen estos corderos es la de 251 a.C. D. Dimant, utilizando una base
de calculo distinta, llega a la fecha de 199 a.C. 52, Aqui no es necesario
entrar en detalles. Lo importante es sefialar que el Libro de los Suefios,
que no es una obra qumranica ** pero que estd ciertamente relacionada
con la secta, nos atestigua, como las informaciones clésicas sobre los ese-
nios, los origenes palestinos y pre-macabeos del grupo del que se derivard
la comunidad qumranica 5.

Pero la mejor prueba consiste, en mi opinidén, en mostrar que ideas
caracteristicas y fundamentales del esenismo y de la secta qumrénica se
encuentran ya en una u otra forma dentro de la tradicién apocaliptica
palestina, y que esta tradicién es independiente y anterior a la crisis an-
tioquena.

Este segundo elemento, cuya aceptacion es hoy dia general, se ha im-
puesto gracias al descubrimiento de los fragmentos arameos de Enoc de
la Cueva 4 de Qumrin, que han obligado a reconocer que tanto el Libro
de los Vigilantes como el Enoc astronémico se remontan por lo menos al
siglo 11 a.C. y que no existe, por tanto, ninguna relacién entre el origen
de los apocalipsis mds antiguos y la crisis antioquena.

Que ciertos elementos caracteristicos del movimiento esenio y de la
secta qumranica se remontan a esta tradicién apocaliptica es una idea
que comienza a abrirse paso poco a poco y que mostraremos con la
ayuda de algunas publicaciones recientes.

51. R. Beckwith, «The Significance of the Calendar for Interpreting Essene Chronology and Es-
chatology»: RQ 10 (1979-81), 167-202; «The Earliest Enoch Literature and its Calendar»: RQ 10
(1979-81), 365-403; «The Pre-History and Relationship of the Pharisees, Sadducees and Essenes. A Ten-
tative Reconstruction»: RQ 11 (1982-84), 3-46.

52. D.Dimant, «Jerusalén y el Templo en el Apocalipsis de los Animales (I Enoc 85-90) a la luz
del pensamiento de los manuscritos del Mar Muerto»: Shnaton 5/6 (1981-82), 177-183 (en hebreo); «La
Historia segiin el Apocalipsis de los Animales»: MYMY 2 (1982), 18-37 (en hebreo); «Qumran Sectarian
Literature», 544-545.

53. Su fecha de composicion se sita generalmente entre 165 y 160 a.C., lo que permitiria con-
siderarla como una obra del periodo de formacién; pero, a pesar de las numerosas relaciones que pre-
senta con la literatura qumranica puestas de relieve por D. Dimant, su posicién pro-macabea parcce im-
plicar un origen no sectario. En Qumrén se han encontrado restos de cuatro copias de la obra: 4QEn¢ es
del tercer cuarto del siglo 1 a.C.; 4QEn* fue escrita en la primera mitad del siglo 1a.C. y 4QEn>? en el dl-
timo tercio del siglo 1 a.C., ver J. T. Milik, The Books of Enoch (1976}, 5.178.225 y 224.

54, Un argumento semejante podria construirse a partir de Jub. 23,26: «En estos dias, los nifios
comenzardn a examinar las leyes y a estudiar los mandamientos, volviendo al camino de justicia». Tam-
bién Jubileos es una obra relacionada con el pensamiento sectario, de la que han aparecido en Qumrin
abundantes copias, y escrita en la primera mitad del siglo 1 a.C.; pero tampoco puede considerarse como
una obra qumrénica, ver J. C. VanderKam, Textual and Historical Studies in the Book of Jubilees, 1977,
258-283.
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Asi, P. Sacchi ha demostrado claramente que el determinismo, ca-
racteristico del movimiento esenio segun las fuentes clasicas *, y tan
prominente en los escritos sectarios %%, proviene de la idea de un pecado
de origen que precede a la historia, una idea esencial en la tradicién apo-
caliptica méds antigua %’. El hecho de que en un cierto momento dentro de
la evolucién del dualismo qumrénico aparezca la idea de que el 4ngel de
las tinieblas ha sido creado como tal directamente por Dios, destruyendo
asi uno de los polos del pensamiento apocaliptico %%, no obsta a que los
origenes del determinismo esenio hayan sido condicionados por el pen-
samiento de la apocaliptica mas antigua reflejado en el Libro de los Vi-
gilantes. Es mas, yo pienso que el claro dualismo del periodo propia-
mente sectario se halla condicionado por el determinismo histérico
reflejado en obras de la segunda fase de la apocaliptica, como el Libro de
los Suefios o Jubileos, obras que, como hemos sugerido, no pueden con-
siderarse qumranicas. Lo que el pensamiento sectario realiza es la apli-
cacién a la esfera del individuo de este determinismo histérico de los apo-
calipsis, determinismo histérico que también aparece como tal en obras
sectarias.

Otro elemento caracteristico del movimiento esenio y del pensa-
miento qumranico cuyos origenes se sitiian en la tradicién apocaliptica es
el de la interpretacion. Filon (Quod ommnis probus, 80-82) nos recuerda
que los esenios, para quienes ni la fisica ni la légica eran disciplinas im-
portantes, deducian su moral «empleando continuamente las leyes an-
cestrales, que el alma humana no habria podido concebir sin la inspira-
cién divina», y explica més adelante el contexto hermenéutico en el que
la interpretacién de estas leyes se realiza:

Uno de ellos toma los libros y lee y otro de los més instruidos avanza y explica lo
que, en estos libros, es de dificil comprensién. La ensefianza se realiza entre ellos
lo mas frecuentemente mediante simbolos, siguiendo una antigua tradicién.

Los andlisis de J. Blenkinsopp *® (que permanece fiel a la hipétesis tra-
dicional sobre los origenes del esenismo) sobre la interpretacién como
clave en el desarrollo del sectarismo muestran que el tipo de interpreta-
cién esenia que culminard en Qumrén con el desarrollo de una concep-

55.  Anmt. XIII, 172: «La secta de los esenios declara que el destino es el Sefior de todo y que nada
sucede a los hombres que no sea conforme a su decisién»; ver igualmente Anz. XVIII, 18.

§6. Ver ultimamente H. Lichtenberger, Studien zum Menschenbild in Texten der Qumran-
gemeinde, 1980, 184-200, y la monografia anterior de E. M. Merrill, Qumran and Predestination, 1975,
que se concentra en 1QH.

57.  P. Sacchi, «Riflessioni sull‘essenza dell‘apocalittica: Peccato d’origine e liberta dell'uomo»:
Henoch 5 (1983) 31-61; ver igualmente su estudio anterior, «Il Libro dei Vigilanti e I’ Apocalittica»: He-
noch 1 (1979), 42-78.

58.  Obsticulo que impide a Sacchi derivar los origenes del determinismo esenio de la tradicién
apocaliptica, «Riflessioni», 61.

59.  J. Blenkinsopp, «Interpretation and the Tendency to Sectarianism: An Aspect of Second Tem-
ple History», en Jewish and Christian Self-Definition, vol. I1, 1981, 1-26.
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ci6én propia de esta interpretacién como revelada ®® no es mds que el re-
sultado y la prolongacién de la transformacién de la interpretacion pro-
fética que se realiza dentro de la tradicién apocaliptica. Es en esta tradi-
cién donde encontramos primero el recurso a los libros secretos o a las
tablas celestes como procedimiento hermenéutico, un recurso que aparece
tanto en las descripciones clisicas de los esenios (Bell. 11, 136.142.159)
como en obras esenias ¢! y en obras propiamente sectarias 2.

Un tercer elemento importante en el movimiento esenio y en los es-
critos sectarios es la conciencia de la comunién con el mundo angélico,
uno de los aspectos generalmente reconocidos como centrales en la tra-
dicién apocaliptica ¢°. La importancia de este elemento en los escritos sec-
tarios aparece no sélo en composiciones como la Liturgia Angélica sino
en textos como 1QM VII, 6, que justifica la exigencia de pureza ritual en
la guerra santa «porque los dngeles de santidad estan junto con sus ejér-
citos», o como 1QS XI, 7-8:

A quienes Dios ha elegido, les ha dado como posesién eterna, y él ha puesto su he-
redad con el lote de los Santos, y con los Hijos del Cielo ha unido su asamblea para
formar el Consejo de la Comunidad.

Estos textos nos revelan una familiaridad con el mundo angélico ¢
que prolonga la familiaridad que encontramos ya en los mas antiguos ni-
veles de la tradicion apocaliptica y que nos permite comprender la infor-
macién de Josefo sobre los esenios (Bell. 11, 142) segiin la cual «los nom-
bres de los 4ngeles» forman una parte importante de su saber secreto.

Otro elemento para mi revelador % es la concepcién del Templo esca-
tolégico. Las descripciones clisicas nos dicen que los esenios enviaban sus
ofrendas al Templo, pero que no ofrecian alli sacrificios (Josefo, Ant.
XVIIL, 19) sino que sacrificaban entre ellos, 0 que rechazaban absoluta-
mente los sacrificios, prefiriendo a los mismos la santificacion del pensa-
miento (Filon, Quod ommnis probus, 75), dos afirmaciones dificiles de con-
ciliar entre si, pero que atestiguan el rechazo esenio del Templo y del culto

60. Este aspecto fue puesto de relieve por O. Betz, Offenbarung und Schriftforschung in der
Qumransekte, 1960.

61. Ver F. Garcia Martinez, «Las Tablas Celestes en el Libro de los Jubileos», en Palabra y Vida.
Homenaje a José Alonso Diez, 1984, 333-349, donde se pone de relieve la dependencia de Jubileos con
relacién a 1 Enoc en este aspecto.

62. Ver F. Nétscher, «Himmlische Biicher und Schickalsglaube in Qumran»: RQ 3 (1958-59),
405-411.

63. C.Rowland, The Open Heaven, 1982, 113, ve en él la esencia misma de la apocaliptica.

64. Rowland insiste en el cardcter permanente de esta comunién qumranica con el mundo celeste,
lo que la diferenciaria del cardcter temporal que presenta en la apocaliptica: The Open Heaven, 120.
Segun él, este cambio se deberia a que la comunidad ha sustituido al Templo como el lugar de encuen-
tro con las realidades celestes.

65. Este elemento lo he desarrollado mas ampliamente en «Essenisme Qumranien: Origines, ca-
ractéristiques, héritage», en Correnti culturali e movimenti religiosi del Giudaismo, 1987, 37-57, y en
«La Nueva Jerusalén y el Templo Futuro de los MSS de Qumrén», en Salvacién en la Palabra. En me-
moria de Alejandro Diez Macho, 1986, 563-590.
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alli practicado. Los manuscritos qumrdnicos nos muestran este mismo re-
chazo y nos proporcionan ademas elementos suficientes para comprender
los motivos de esta posicién y para encontrar los origenes de la misma en la
concepcion del Templo escatolégico de la tradicion apocaliptica.

La concepcién del Templo normativo de 11QTemple nos explica la
radicalidad de la oposicion sectaria y al mismo tiempo su caracter tran-
sitorio, a la espera de poder hacer realidad el Templo normativo. Nos ex-
plica igualmente el caracter vicario y temporal de la sustitucién del Tem-
plo vy de sus sacrificios por la Comunidad considerada como Templo.
Pero el mismo 11QTemple XXIX, 9-10 nos prueba que este Templo nor-
mativo no es el Templo definitivo, sino que sélo deberd durar «hasta el
dia de la creacién, cuando Yo cree mi Templo estableciéndolo por siem-
pre». Es decir, que el Templo final, escatolégico, serd creado direc-
tamente por Dios. Fsta idea, que aparece igualmente en otros textos
sectarios como 1QM II, 1-6 y sobre todo 4Q174, es la que permite
comprender la posicién esenia con relacidn al Templo y su ambigiiedad,
puesto que revela la inadecuacion del Templo actual y su caricter tran-
sitorio. Ahora bien, esta idea del Templo escatolégico, como ha probado
Hammerton-Kelly %, se desarrolla en el interior de la tradicién apoca-
liptica a partir de la ideologia del Templo de Ezequiel. Después del fra-
caso del compromiso entre esta ideologia del Templo y la concepcidén del
Templo de la tradicién sacerdotal que representan Ageo y Zacarias, esta
concepcién desaparece de la escena oficial durante el periodo de la Res-
tauracion y sélo la encontramos en la tradicién apocaliptica, donde re-
presenta una constante, puesto que aparece en 1 Enoc, en Jubileos y en el
Testamento de Levi, o en Asuncién de Moisés y II Baruc, por sélo citar
algunos ejemplos representativos de dos épocas distintas.

Este rapido recorrido prueba que la mejor manera de comprender un
buen niimero de elementos caracteristicos del pensamiento esenio es la de
situarlos en el contexto de la tradicién apocaliptica del siglo 11 a.C. Pre-
cisar la fecha exacta en la que el movimiento esenio surge como realidad
distinta de la matriz apocaliptica me parece imposible. El resultado con-
creto de nuestra investigacion s6lo permite afirmar confiadamente que
estos origenes se sitdan en un periodo anterior a la crisis antioquena, y
que las indicaciones concordantes de 1 Enoc 90 y de CD apuntan al final
del siglo m a.C. 0 a comienzos del siglo  a.C. como el periodo de los ori-
genes del movimiento esenio.

2. Origenes de la secta qumrdnica
En el origen del desarrollo dentro del esenismo que desembocard en la

formacién de la secta qumrénica estd la figura poderosa del personaje
que, a falta de un nombre concreto, designamos con el titulo que los es-

66. R.G. Hammerton-Kelly, «The Temple and the Origins of Jewish Apocalyptic»: Vetus Tes-
tamentum 20 (1970), 1-15.
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critos sectarios le atribuyen: el Maestro de Justicia. CD I, 5-12 es cate-
gorico en este sentido ¢’: la «raiz de la plantacién» que Dios hace crecer
de Israel y de Aarén en el tiempo de la colera, los tinicos en Israel que
comprenden sus iniquidades y reconocen su culpa, es decir, los miembros
del movimiento esenio:

... €ran como ciegos y como quienes a tientas buscan el camino durante veinte afios.
Y Dios consideré sus obras, porque le buscaban con corazén perfecto, y suscité
para ellos un Maestro de Justicia para guiarlos en el camino de su corazén Vacat. Y
para dar a conocer a las tltimas generaciones lo que él habia hecho a la generacién
Gltima, a la congregacion de los traidores (TQ, 80).

En este texto la funcién del Maestro de Justicia es doble: guiar a los
fieles por el camino justo, y hacer conocer a todos la inminencia y el re-
sultado del juicio divino. El primer elemento subraya la funcién de in-
terpretacion haldquica de su actuacién como caracteristica %, el segundo,
la intensidad de la espera escatolégica de su mensaje.

La escatologia es precisamente uno de los elementos que no tienen
ningin relieve en las descripciones clasicas del esenismo, pero que en los
escritos sectarios de Qumran es prominente y presenta un claro desa-
rrollo &, Este elemento es igualmente fundamental en la tradicién apo-
caliptica y tiene una importancia enorme en obras como Jubileos y el
Libro de los Sueios. Estas obras presentan, como deciamos, estrechas re-
laciones con las obras sectarias, aunque deba atribuirseles un origen
distinto, y ambas han sido escritas durante el periodo formativo de la co-
munidad. Este hecho nos permite ver en ellas el hilo conductor que
marca el desarrollo de la espera escatoldgica de los niveles proféticos del
Antiguo Testamento a través de la escatologia apocaliptica y que culmi-
na en la espera escatoldgica que define al Maestro de Justicia y que
marcara a la comunidad por él creada 7°. De esta presentacién de CD
puede deducirse que el elemento escatoldgico constituy6 un aspecto im-
portante en la polémica que dio origen a la secta.

Pero yo pienso que el primer elemento sefialado en el texto citado de
CD fue atin mds importante y de mayor influjo de cara a la constitucién

67. lgualmente categérico es 40171 III, 15-17: «Su prediccidn se refiere al Sacerdote, el Maes-
tro de Justicia, a quien Dios escogid para estar ante él, pues lo estableci6 para construir por él la con-
gregacién de sus elegidos y enderez6 su camino en verdad».

68. El otro tinico empleo del verbo drk en CD se encuentra en la cita de Niim 24,17 en CD VIII,
19, donde se precisa que esta estrella es el Intérprete de la Ley.

69. El mds reciente intento de trazar este desarrollo es el de P. R. Davies, «Eschatology at
Qumran»: Journal of Biblical Literature 104 (1985), 39-55. Davies supone que la escatologia de Jubi-
leos, CD y 4QDibHam representa la escatologia esenia en cuanto distinta de la escatologia qumranica
y caracteriza al grupo qumranico como un grupo cismético que pretende haber dado cumplimiento a las
expectaciones esenias.

70. Este desarrollo ha sido puesto en relieve por J. Duhaime, «La Régle de la Guerre de Qumrin
et I’Apocalyptique»: Science et Esprit 36 (1984), 67-88, que explica la transformacién de la espera es-
catolégica dentro de la comunidad qumranica en funcién de los origenes sacerdotales de la secta que se
ha apropiado el pensamiento apocaliptico.
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del grupo como secta. En el judaismo pluralista de la época, el camino de
la formacion sectaria no se jalona con diferencias ideolégicas o de esca-
tologia, sino que se recorre al nivel de la halakd que regula la vida con-
creta. Es, pues, en la halakd donde debemos buscar los motivos que
provocarin la ruptura.

Afortunadamente disponemos ahora de dos documentos que nos
muestran algunos de los problemas haldquicos en cuestién. El primero
cronolégicamente es el Rollo del Templo (11QTemple, TQ, 202 ss.). El
segundo, y el mds explicito, es una carta haliquica conocida con el titulo
de Migsat ma’ase torab (Algunos de los preceptos de la Torah = 4QMMT:;
TQ, 130) que precisa los motivos de la separacion de la secta qumranica.

El Rollo del Templo es una obra cuya composicién puede atribuirse
al Maestro de Justicia, que proviene en todo caso del periodo formativo
de la secta, y que es anterior a la instalacién de la comunidad en Qum-
ran’!. Esto la hace especialmente adecuada para iluminarnos sobre los
aspectos haldquicos importantes durante la fase de formacién y para se-
fialarnos los puntos en los que el Maestro de Justicia pudo entrar en con-
flicto con el resto del esenismo y con los demas elementos del Judaismo
de la época. Un analisis de su contenido nos muestra que los principales
elementos que contiene son:

— prescripciones sobre las fiestas y sobre los sacrificios de cada fies-
ta siguiendo un calendario sectario;

— prescripciones sobre el Templo y la ciudad y sobre las normas de
pureza que les conciernen;

— el estatuto del Rey;

— diversas balakoth relacionadas sobre todo con problemas de pu-
reza, los diezmos y el matrimonio.

La otra obra (4QMMT) es ligeramente posterior, puesto que fue es-
crita una vez que la ruptura del grupo qumranico se habia consumado 7,
pero es perfectamente adecuada para aclarar los motivos que originan
esta ruptura, ya que en su epilogo dice expresamente:

Nosotros nos hemos separado de la mayoria del pue(blo...) de mezclarnos en estas
cosas y de participar con (ellos) en estos principios.

Lo que prueba que las halakoth incluidas en la carta representan
puntos en los que los sectarios no estaban dispuestos a contemporizar,
sino que los consideraban suficientemente importantes como para deci-
dirse por su causa a apartarse de la mayoria del pueblo. El caracter pro-
gramatico de esta carta haldquica aparece igualmente en la manera es-
tindar en la que las diversas halakoth son introducidas: «Y también a
proposito de XXX nosotros decimos: ...».

71.  Ver M. Delcor-F. Garcia Maitinez, Introduccién, 187-206 y B. Z. Wacholder, The Dawn of
Qumran, 1983, 206.

72.  Ver E. Qimron-]. Strugnell, «An Unpublished Halakhic Letter from Qumran»: Biblical Ar-
chaeology Today (1985), 401.
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Un anilisis de las doce halakoth publicadas por Strugnell mues-
tra una sorprendente coincidencia temética con 11QTemple 7. Segiin
4QMMT, la controversia de la secta con sus adversarios se centra sobre:

— el calendario ciltico;

— prescripciones sobre el Templo y la ciudad y las normas de pure-
za que les conciernen 74,

— Halakoth relacionadas con los diezmos, impureza y estatuto ma-
trimonial 7.

El vinico elemento prominente de 11QTemple que no parece estar re-
flejado en 4QMMT son las halakoth que forman la Torah del Rey, un
hecho ficilmente explicable si se tiene en cuenta que la carta haldquica
parece dirigida no al poder politico de Jerusalén ni a los soberanos as-
moneos, sino al grupo religioso del que la secta se ha separado 7.

Ambos textos, pues, indican que las disputas fundamentales dentro
del movimiento esenio durante el periodo formativo de la secta se cen-
traban en la cuestién del calendario y la consiguiente organizacion del
ciclo festivo y en una manera determinada de comprender las prescrip-
ciones biblicas relativas al Templo, al culto y a la pureza de personas y
cosas.

Que el primero de estos elementos (las disputas sobre el calendario)
habia sido un factor decisivo en la formacién de la secta y una de las cau-
sas que provocaron el cisma qumrénico fue reconocido desde los co-
mienzos de la investigacién sobre los manuscritos 77. CD 111, 14-15 (TQ,
82) precisa que «sus santos sabbaths y sus gloriosos festivales» son la pri-
mera de las cosas ocultas en las que ha errado todo Israel y que Dios ha
revelado a aquellos con los que ha establecido su Alianza, y CD VI, 18-
19 (TQ, 84) especifica entre los compromisos que adquieren los que en-

73. Ver L. Schiffman, «Migsat Ma’aseh Ha-Torah and the Temple Scroll»: RQ 14/55 (1990),
435-457.

74, Halakoth 1 a 7 de la lista publicada: 1) prohibicién de aceptar sacrificios de los gentiles; 2)
degiiello de animales prefiados (11QTemple LII, 5); 3) los que tienen prohibida la entrada en la asamblea
(1Q8a 11, 5-9; 1OM VII, 3-6; 4Q491 1-3, 6); 4) la ley de la ternera roja (11QTemple LXIII, 1-8); §) ex-
clusién de ciegos y sordos de! Santuario (11QTemple XLV, 12-13); 6) pureza de las corrientes liquidas;
7) interdiccién de introducir perros en Jerusalén (11QTemple XLVIL,1-14): ver E. Qimron-]. Strugnell,
«An Unpublished Halakhic Letter», 401-402.

75. Halakoth 8 a 12 de la lista publicada: 8) los frutos del cuarto afio, para los sacerdotes; 9) el
diezmo del ganado, para los sacerdotes (11QTemple 1.X,1-5); 10) regulaciones del periodo de purifi-
cacién del leproso (11QTemple XLV, 17 ss.); 11) impureza de los huesos humanos (11QTemple 1, 5-9;
LI, 4-6); 12) prohibicién del matrimonio entre sacerdotes e israelitas (11QTemple LXV-LXVI). Segin
Qimron-Strugnell, 402, la obra contenia probablemente otras halakoth matrimoniales en el texto que se-
guia a esta ultima halakd.

76. Es interesante notar que este elemento tampoco aparece en el sumario de CD VI, 11-VII, 4,
que ofrece un buen paralelo en cuanto al contenido de los dos elementos aqui sefialados como caracte-
risticos, presentados como prescripciones para quienes han sido admitidos en la Alianza: calendario y
fiestas (VI, 18-19); prescripciones relativas al Templo (VI, 15-16), al culto (VI, 10); impureza (VI, 17-18);
los diezmos (VI, 20). El sumario afiade otras prescripciones que suponen la comunidad ya establecida
(V1, 14-15; VIL, 1-4).

77. Es suficiente releer el articulo cldsico de S. Talmon, «The Calendar Reckoning of the Sect
from the Judaean Desert»: Scripta Hierosolymitana IV (21965), 162-199.
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tran en la Alianza «el observar el sabbath segin su interpretacién y las
fiestas y el dia del ayuno segiin lo que han hallado 7% los que han entrado
en la Alianza Nueva». Ahora bien, los problemas de calendario, como la
escatologia, no aparecen reflejados en las descripciones cldsicas del mo-
vimiento esenio 7%, con la importante excepcién del grupo esenio de los
Terapeutas, una de cuyas caracteristicas mds llamativas es, junto con la
dedicacién completa a la vida contemplativa, la adopcion precisamente
de un calendario festivo pentecostal semejante al empleado en Qum-
ran 3. Esto nos permite suponer que el movimiento esenio aceptaba el ca-
lendario festivo del resto del judaismo de la época y que la adopcidn de
un calendario distinto fue uno de los factores determinantes de la cons-
tituciéon como secta dentro del movimiento esenio tanto del grupo qum-
ranico como del grupo terapeuta.

A. Jaubert postulé que los origenes del calendario sectario se situaban
en un antiguo calendario sacerdotal ®!, pero R. Beckwith ha probado que
los origenes reales de este calendario se sitiian dentro de la tradicién apo-
caliptica y que reflejan preocupaciones caracteristicas de esta tradicién 2.

Como en el caso de la escatologia, Jubileos nos proporciona el punto
de entronque. Es mds, nos prueba que el calendario servia no sélo para
regular el culto sino que era empleado como base de la cronologia que
permite «el computo de las épocas» y que estimula la periodizacion de la

78. La correccidn del texto propuesta ya por S. Schecter, Documents of Jewish Sectaries, 1910,
XXXIX, de leer KMSWT «segiin los preceptos», en vez de KMS’T del manuscrito y que ha sido aceptada,
entre otros, por Talmon, 166 y A. Dupont-Sommer, Les écrits esséniens, 147, no parece necesaria. La ex-
presion, que es paralela a PRWSH, empleado en la linea 18 para significar la correcta interpretacién del
sabbath y en la linea 20 para la correcta interpretacion de «las cosas santas» (los diezmos), subraya de
por si el cardcter peculiar del calendario festivo del grupo.

79. Con la sola (posible) excepcién del afiadido que el traductor eslavo de Josefo ha conservado
en Bell. 11, 147, que precisa que, ademds de observar el sabbath, observan igualmente «la séptima se-
mana, el séptimo mes y el afio séptimo», un detalle que les pondria en relacién con el sistema de com-
puto que conocemos por el Libro de los Jubileos, ver M. Philonenko, «La notice de Joséphe slave sur les
Esséniens»: Semitica 6 (1956), 69-73. Pero la valoracién del Josefo eslavo es una cuestion muy discuti-
da y su fiabilidad, problematica.

80. Filén, De vita contemplativa, 65. Sobre el calendario de base ver el comentario de P. Geol-
trian, «Le Traité de la vie contemplative de Philon d’Alexandrie. Introduction, traduction et notes»: Se-
mitica 10 (1960), 1-66, en las pp. 24-25, asi como A. Jaubert, La notion dalliance dans le Judaisme,
1963, 477-479 y J. van Goudoever, Fétes et Calendriers Bibligues, 31967. Ver igualmente el articulo de
J. Baumgarten, «4Q Halakah® 5, the Law of Hadah and the Pentecostal Calendar»: JJS 27 (1976), 39-
42. Sobre el cardcter esenio del grupo de los Terapeutas , ver G. Vermes, «Essenes and Therapeutai»:
RQ 3 (1962), 594-504 y The History of the Jewish People, vol. 11, 591-597.

81. A. Jaubert, «Le Calendrier des Jubilés et la secte de Qumran. Ses Origines bibliques»: Vetus
Testamentum 3 (1953), 250-264; La date de la Céne, 1957; «Fiches de Calendrier», en Qumran. Sa
piété, sa théologie et son milieu, 1978, 305-311. La hipétesis de Jaubert ha sido defendida por J. C. Van-
derKam, «The Origin, Character and Early History of the 364-day Calendar. A Reassement of Jaubert’s
Hypothesis»: Catholic Biblical Quarterly 41 (1979), 390-411, que ha intentado incluso precisar que este
antiguo calendario fue empleado en el culto del Templo hasta 167 a.C., fecha en la que habria sido sus-
tituido por un calendario luni-solar seléucida, ver «2 Maccabees 6. 7a and the calendrical change in Je-
rusalem»: Journal for the Study of Judaism 12 (1981), 51-74, pero ha sido refutado por P. R. Davies,
«Calendrical Change and Qumran Origins: An Assessment of VanderKam’s Theory»: CBQ 45 (1983),
80-89.

82. Ver los articulos citados en la nota 50.
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historia y el célculo del «final de los tiempos», elementos de claro influ-
jo en el desarrollo de la espera escatoldgica que caracterizara a la secta
qumranica.

Junto con la polémica sobre el calendario, tanto 11QTemple como
4QMMT mencionan una serie de halakoth relacionadas con la pureza ri-
tual, el culto del Templo y, en menor medida, la balakd matrimonial,
como las dreas centrales en las que se perfila la polémica con el movi-
miento en cuyo interior se formara la secta qumranica y con el resto del
judaismo. Estos sectores son, desde luego, sectores fundamentales en
toda vida religiosa comiin y se hallan regulados por las prescripciones del
texto biblico. Por lo que, en definitiva, el problema del origen de la ba-
lakd sectaria se reduce a un problema de interpretacion del texto biblico.

¢Como es posible explicar, dentro del movimiento esenio, el surgir de
esta distinta manera de interpretar las prescripciones biblicas que fun-
damenta la balakd sectaria? La respuesta a este interrogante no es otra
que la conciencia del Maestro de Justicia de haber recibido por revelacién
divina la correcta interpretacién del texto biblico, interpretacidn que es
asi inspirada y normativa, y la aceptacién por parte de los miembros de
la comunidad de esta interpretacién como revelada. El rechazo de esta in-
tervencion y de las balakoth concretas que de ella se derivan por el resto
de los miembros del movimiento esenio terminara por hacer la cohabi-
tacién imposible.

Los textos sectarios muestran que el texto biblico es visto como un
misterio cuyo significado sé6lo es comprensible mediante una interpreta-
cién revelada ®3. De ahi el convencimiento de que el Libro de la Ley
permanecié sellado y que ni siquiera David pudo leerlo, es decir, que

permanecié «escondido y no fue revelado hasta la venida de Zadok» .-

(CDV, 5; TQ, 83), y que quienes deseen entrar en la Alianza deben obli-
garse a convertirse a la Ley de Moisés «segiin todo lo que ha sido reve-
lado a los hijos de Zadok» (1QS V, TQ, 55). Si el Maestro de Justicia ha
sido capaz de reescribir una parte del Pentateuco en 11QTemple, osando
incluso presentar esta nueva Torah como Torah de Dios, esto sélo es po-
sible desde el convencimiento de que esta interpretacién del texto biblico
se hace bajo la accién directa de la revelacién divina.

Algunas de las composiciones himnicas incluidas en 1QH y atribui-
das al Maestro de Justicia nos muestran la realidad y las dimensiones de
este convencimiento:

Pero ti me has puesto como bandera para los elegidos de 1a justicia,
como diseminador sabio de los secretos maravillosos. Vacat.

Para poner a prueba a [todos los hombres] de la verdad,

para acrisolar a los que aman la instruccion

(1QH 11, 13-14; TQ, 366).

83. R.E. Brown, «The Pre-Christian Semitic Concept of Mystery»: CBQ 20 (1958) 417-443, se-
fial6 hace ya tiempo que la literatura qumrénica es la inica que emplea la categoria de misterio al hablar
de la interpretacién de la Escritura.
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Por mi has iluminado la faz de los Numerosos,

los has multiplicado hasta hacerlos innumerables,
pues me has manifestado tus misterios maravillosos.
En tu consejo maravilloso has reforzado mi posicién
(1QH IV, 27-28; TQ, 373).

Este convencimiento intimo es aceptado como un hecho objetivo
por el grupo de sus partidarios, que atribuye a su interpretacion de los
textos biblicos el caricter de interpretacion revelada y por tanto norma-
tiva:

La interpretacion (de Hab 2.2) se refiere al Maestro de Justicia, a quien ha mani-
festado Dios todos los misterios de las palabras de sus siervos los profetas (1QpHab
VII, 4-5; TQ, 251).

De ahi que quienes no aceptan esta interpretacién son considerados
COmo enemigos:

La interpretaci6n de la cita (de Hab 1,5) se refiere a los traidores en los dias pos-
treros. Ellos serdn violadores de la Alianza que no creerdn cuando oigan todo lo que
va a pasar a la generacién postrera de la boca del Sacerdote que ha puesto Dios en
.medio de la comunidad para predecir el cumplimiento de todas las palabras de sus
siervos los profetas (1QpHab 11, 6-9; TQ, 248-249).

Los textos sectarios que se refieren a este cisma fundacional # lo si-
tdan invariablemente en el contexto de una polémica sobre la correcta in-
terpretacion del texto biblico que es expresada como «no creer en las pa-
labras del Maestro de Justicia de la boca de Dios» (1QpHab 11, 1-3) o
«no escuchar al Intérprete del Conocimiento» (1Q1711 1, 19). Un texto
caracteristico es 1QpHab V, 9-12, Se trata de un pesher a Hab 1,13, un
texto que menciona a unos traidores, a un impio y a un justo. La inter-
pretacién qumrdanica dice:

Su interpretacién se refiere a la Casa de Absalén y a los miembros de su consejo,
que se callaron cuando la reprensién del Maestro de Justicia, y no le ayudaron con-
tra el Hombre de Mentira que rechazd la Ley en medio de toda su comunidad (TQ,
250).

Los elementos fundamentales del pesher son que el Hombre de Men-
tira «rechaza la Ley» en medio de toda la comunidad a la que tanto él
como el Maestro de Justicia pertenecen, y que la mayoria de esta eomu-
nidad acepta la posicién del Hombre de Mentira, a pesar de que la re-

84. Estos textos designan al movimiento al que pertenecen tanto el Maestro de Justicia y sus par-
tidarios como sus adversarios con el mote de «Casa de Absalén» (1QpHab V, 9-12); a los miembros del
movimiento que no aceptan al Maestro de Justicia con el de «Charlatanes» (CD XX, 10-13; 4Q162 11,
6.10) y el de «Traidores» (1QpHab 11, 1-3); y al jefe del movimiento que se opone al Maestro de Justi-
cia con el de «Charlatin» (CD I, 13-17; XX, 1112) y sobre todo, con el de «El Mentiroso» (CD I, 15;
v, 19; VIII, 13; XX, 15; 1QpHab 11, 1-3; V, 9-12; X, 9-13; 4Q171 1, 18-11, 1; IV, 14-15).
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prension justa del Maestro de Justicia les reduce a silencio. Este texto re-
fleja, en mi opinién, de una manera sobria y concisa, el desenlace del
largo periodo de tensiones que caracteriza la fase formativa de la comu-
nidad qumrianica. La conciencia del Maestro de Justicia de haber recibi-
do por revelacion divina la interpretacién correcta de la Ley le lleva a
propugnar una serie de posiciones ideoldgicas y legales (inminencia del
final de los tiempos, calendario festivo concreto, inadecuacion del templo
y del culto existentes con relacién al templo y al culto normativos, etc.)
y de halakoth concretas que condicionan la vida diaria (4QOMTT y
11QTemple) y a intentar imponer al resto de los miembros del movi-
miento esenio esta comprension de la Ley. El fracaso de esta tentativa se
deberd, segin los textos sectarios, al influjo del Hombre de Mentira, el
lider del movimiento esenio «que descarrié a muchos con palabras en-
gafiosas, pues escogieron tonterias y no escucharon al Intérprete del Co-
nocimiento» (4Q171 1, 18-19). El resultado serd la ruptura entre el
grupo de adeptos al Maestro de Justicia y el resto del movimiento esenio.

En la decision concreta de retirarse a Qumran debieron también in-
fluir otros elementos como la necesidad de una separacién fisica del
resto del judaismo para poder practicar la halakd propia y la tradicién
profética de preparacién de la venida del Sefior en el desierto. Pero las ra-
ices ideolbgicas del cisma dentro del movimiento esenio se sitian en la
distinta interpretacion de la Ley que fundamenta la halakd sectaria. El
«manifiesto de fundacién» ® lo expresa en estos términos:

Cuando éstos existan como comunidad en Israel, segiin estas disposiciones se se-
pararin de en medio de la residencia de los hombres de iniquidad para marcher al
desierto para abrir alli el camino de Aquél. Seguin estd escrito: «En el desierto pre-
parad el camino de ****, enderezad en la estepa una calzada para nuestro Dios».
Este es el estudio de Ley, que ordeno por mano de Moisés, para obrar de acuerdo
con todo lo revelado de edad en edad, y que revelaron los profetas por su santo es-
piritu (1QS VIIL, 13-15; TQ, 59).

Una vez esclarecidas asi las raices del cisma que da origen a la co-
munidad qumrénica, habria que determinar las circunstancias concretas
en las que este cisma se produjo. Pero sobre estas circunstancias los tex-
tos conservados no se muestran prodigos y el estudio de los indicios
que pueden recuperarse debe dejarse para otra ocasién ¥. Un elemento

85. Asi define Murphy-O’Connor el nivel mas antiguo de la Regla de la Comunidad, que en cier-
ta manera traza el programa de la futura secta y que proviene del periodo formativo de la misma.

86. Un camino posible para determinar algunas de estas circunstancias lo constituye la diferen-
te posicién de las autoridades constituidas con relacién al movimiento esenio y a la secta qumrénica.
Filon nos asegura, en su descripcion de los esenios (Quod ommnis probus, 89-91), que «ninguno de éstos
(los soberanos de Palestina hasta su época), ni los mas crueles, ni los més taimados y falsos, fueron jam4s
capaces de acusar de nada a los esenios o los santos; todos ellos, por el contrario, fueron vencidos por la
virtud de estos hombres y los trataron como a gentes independientes y libres por naturaleza», y en su
Hypotbhetica, 18, repite que «incluso grandes reyes se admiraban ante ellos y se complacian en rendir ho-
menaje a su caricter venerable y en colmarles de favores y de honores». Lo que se comprende, visto que
Josefo los presenta sumisos a toda autoridad, hasta el punto de que en el juramento de ingreso se incluye
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cierto es que en el pontificado de Hircano el cisma ya se habia consu-
mado y el grupo de esenios fieles al Maestro de Justicia se halla instalado
a orillas del Mar Muerto, donde continuara su evolucién durante un par
de siglos, practicando la halakd sectaria y plasmando en textos inolvi-
dables la espera escatoldgica y la interpretacion biblica que nutrié sus ori-
genes.

K
e

el de lealtad para los que detentan el poder politico «porque la autoridad no recae nunca sobre un hom-
bre sin la voluntad de Dios» (Bell. I, 140). Los escritos qumranicos, por el contrario, nos ofrecen una
imagen distinta. Sobre todo en los pesharim, la secta se presenta en conflicto continuo con la autoridad
establecida, los Sumos Sacerdotes asmoneos. Dos de estos Sumos Sacerdotes, designados como Sacer-
dotes Impios, entran en conflicto directo con el Maestro de Justicia: Hircano lo persigue una vez con-
sumado el cisma e instalada la comunidad en Qumran (1QpHab X1, 4-8); el castigo que Jonatan sufre
a manos de Trifén es atribuido precisamente a su iniquidad contra el Maestro de Justicia (1QpHab IX,
9-12). El influjo que en esta enemistad con el poder politico pudieron tener las exigencias que refleja la
«Torah del Rey» de 11QTemple, presentadas como programa frente a la realidad de la dinastia asmo-
nea, es un factor aiin no determinado, pero ciertamente relevante. Otro campo posible es el estudio de
halakoth concretas en relacién con (o en polémica contra) hechos histéricos conocidos o supuestos,
como la clausula que en 11QTemple XLVII, 7-8 prohibe la introduccién de pieles de animales impuros
en Jerusalén y la prescripcion paralela del decreto de Antioco 111 relativo al Templo (ver Anz. XII, 146);
o los paralelos con las halakoth atribuidos a Hircano (m.M.Sh. V, 15) o a Jonatin (#.Par. 111, 5) en los
textos rabinicos.
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BIBLIA E INTERPRETACION BIBLICA EN QUMRAN

Julio Trebolle Barrera

A Yigael Yadin, hijo de quien fuera el primer editor de textos de Qum-
ran, Sukenik, famoso arquedélogo él mismo y editor de importantes tex-
tos de Qumrdn, vicepresidente de Israel al final de una brillante carrera
militar y politica, le gustaba contar sus negociaciones con un rico mece-
nas americano, Samuel Gotttesman, en orden a la adquisicién de unos
manuscritos, cuya venta habia sido anunciada a través de un criptico
anuncio por palabras en la seccién de negocios del Wall Street Journal de
Nueva York (1 de junio de 1954). Bajo el titulo «Los cuatro rollos del
Mar Muerto», el anuncio rezaba asi: «Venta de cuatro manuscritos bi-
blicos de al menos 200 afios a.C. Regalo ideal para una institucién edu-
cativa o religiosa por parte de un particular o de un grupo». La tnica re-
ferencia de contacto era un ndmero postal, «Box F 206», en el mismo
periédico.

Entre los manuscritos en venta se encontraba un rollo del libro del
profeta Isaias. Yadin explicaba a quien debia ser su mecenas que el
texto de este rollo era exactamente igual al de los manuscritos judios me-
dievales. Gottesman no parecia muy dispuesto a donar una fuerte suma
de dinero por un rollo que era pricticamente idéntico a los ya conocidos.
Yadin no tuvo dificultades en convencer, por el contrario, al entonces
primer ministro de Israel, L. Eshkohl, para que el Estado de Israel avalase
la operacion de compra de aquel lote de manuscritos por 250.000 déla-
res. Los manuscritos se encuentran hoy en el «Templo del Libro», cons-
truido por la familia Gottesman, en el recinto del Museo de Israel en Je-
rusalén. El Rollo de Isaias ocupa alli el lugar central de la exposicion,
aunque haya sido sustituido por una copia para no dafiar el original.

El Rollo de Isaias ofrecia la prueba irrefutable de que la transmisién
del texto biblico a lo largo de mas de mil afios a manos de los copistas ju-
dios habia sido sumamente-fiel y cuidada. El texto de Isaias que hoy
puede leerse en una Biblia hebrea y en las correspondientes traducciones
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a cualquier lengua moderna es el mismo que lefan los contemporineos de
Cristo. La transmisién del texto de la Biblia hebrea es de un rigor extra-
ordinario, sin parangé6n en la literatura clasica grecorromana. Los escri-
bas rabinos desarrollaron métodos muy precisos para que, a pesar de las
dificiles condiciones de transmisién de los textos en la antigiiedad, la
copia de un manuscrito de la Biblia fuera lo mas precisa posible.

Fl mecenas americano, que en principio parecia mds interesado por
manuscritos de contenido mas novedoso, no se habria sentido defrau-
dado por los manuscritos que aparecieron poco tiempo después. Los
nuevos textos diferian, a veces considerablemente, del texto biblico he-
breo tradicional y coincidian, por el contrario, con el texto de la version
de los LXX, la Biblia griega adoptada por los cristianos. Otros textos pu-
blicados en estos tltimos afios presentan diferencias todavia mis lla-
mativas.

La cuestién del texto biblico se plantea hoy en forma mucho mas
compleja que en los primeros tiempos de los estudios sobre Qumran. Ya
no se trata tanto de saber si la transmision del texto de la Biblia se ha
realizado en condiciones de fiabilidad, sino de explicar la pluralidad de
textos y de formas textuales en las que se transmitia la Biblia en la
época anterior a la formacién del cristianismo y del rabinismo. A la
postre, se vuelve al problema fundamental de la relacién entre la Biblia
judia y el Antiguo Testamento cristiano.

El estudio de los manuscritos biblicos del Mar Muerto ha tenido ra-
mificaciones en campos de estudio muy diversos. Ha enriquecido nues-
tros conocimientos de las lenguas hebrea y aramea en la época interme-
dia entre el hebreo de la Biblia y el hebreo de la Misnd. Ha permitido
trazar una historia de la transmisién del texto biblico con anterioridad a
la época cristiana y rabinica. Ha aclarado numerosas cuestiones en torno
a la historia de la versién de los LXX y al proceso de revision de esta tra-
duccién a manos de recensores judios y cristianos. Ha desarrollado con-
siderablemente el campo de estudios sobre la interpretacion de la Biblia
en el judaismo postbiblico y en el naciente cristianismo. Ha suministrado
materiales para la critica textual del Antiguo Testamento, disciplina que
conoce un renacer tras los descubrimientos de Qumran. Ha influido
también en los estudios de critica literaria que se proponen reconstruir el
proceso de formaci6n de los libros biblicos. _

La investigacién sobre los manuscritos biblicos de Qumran ha tenido
cuatro etapas y ha deparado otras tantas sorpresas.

I. CUATRO EPOCAS Y CUATRO SORPRESAS EN EL ESTUDIO
DE LOS MANUSCRITOS BIBLICOS DE QUMRAN

Lo sorprendente de los primeros manuscritos biblicos encontrados fue su

coincidencia exacta con el texto ya conocido por los manuscritos me-
dievales. Los publicados seguidamente sorprendieron por su coincidencia
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con el texto hebreo que reflejan las versiones antiguas de la Biblia. Mds
tarde se dieron a conocer otros manuscritos coincidentes con el Penta-
teuco samaritano, lo que demostraba que esta forma del Pentateuco
tenia difusién también entre los judios, aunque sin las interpolaciones de
cardcter samaritano. Los dltimos textos publicados recientemente sor-
prenden por su caracter fronterizo entre lo biblico y lo no-biblico. Por
otra parte, no hay que olvidar que cada uno de los textos encontrados
tiene también caracteristicas propias. No pueden ser examinados tnica-
mente en funcién de las tres formas de texto conocidas desde antiguo: el
texto masorético de los rabinos medievales, el texto hebreo traducido al
griego por los LXX en los siglos m-ma.C. y el llamado Pentateuco sama-
ritano.

1. Fiabilidad de la transmision textual biblica

Los dos grandes manuscritos de Isafas (1QIs*) marcaron la etapa inicial
de la investigacion sobre los manuscritos biblicos de Qumran. Confir-
maron la enorme fidelidad con la que el texto hebreo ha sido conservado
durante los mil afios que median entre la época de Qumrén y la época en
la que fueron copiados los manuscritos medievales mas antiguos con-
servados (siglos IX y X d.C.). Extrapolando el ejemplo del libro de Isaias
a los restantes libros del Antiguo Testamento, hoy podemos saber que el
texto tradicional de la Biblia hebrea es practicamente idéntico al que uti-
lizaban los judios en el siglos 1 a.C. y sin duda también en época ante-
rior. L.os manuscritos de Wadi Muraba’at y de Nahal Hever, relaciona-
dos con la segunda revuelta judia contra los romanos (132-135 d.C.),
reflejan ya la culminacién de un proceso de fijacion del texto consondn-
tico, que se habia iniciado algin tiempo antes.

El primer rollo de Isaias, 1QIs? cuya copia fue realizada en torno a
los afios 125-100 a.C., muestra, como se ha dicho, una sorprendente
coincidencia con el texto consondntico de la tradicién masorética. Se
llegé a pensar incluso que podria facilitar el acceso a un estadio anterior
en la transmisién textual del libro, pero el hecho es que en la mayor parte
de los casos en los que estos textos difieren, el texto conservado por los
manuscritos medievales demuestra ser superior al del manuscrito de
Qumran. El segundo rollo de Isafas, 1QIs?, data de los afios 100-75
a.C. Su afinidad con el TM ha sido también exagerada, como en el caso

de 10157
2. Pluralidad de textos y duplicidad de ediciones

La segunda etapa y la segunda sorpresa corresponden al descubrimiento
y estudio de otros manuscritos, especialmente de los libros de Samuel y
Jeremias, que mostraban claras divergencias respecto al texto hebreo
masorético. Coincidian, por el contrario, en gran medida con la forma de
texto representada por la version griega de los LXX. Si los manuscritos
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descubiertos en un principio confirmaban la fidelidad de la transmisién
del texto hebreo rabinico, los nuevos manuscritos daban prueba de que
la versién griega, el Antiguo Testamento adoptado por los cristianos, no
era menos fiel a su propio original hebreo. En la biblioteca de Qumran fi-
guraban ejemplares de los dos textos en los que se nos habia transmitido
la Biblia, la forma rabinica y la conocida por los cristianos.

Ello dio paso a la idea de que algunos libros biblicos conocieron una
especie de «segunda edicion, corregida y aumentada». El texto hebreo
tradicional transmite, como es el caso en el libro de Jeremas, el texto de
la segunda edicién, mientras que la forma textual mas breve correspon-
de a la primera edicién. Esta fue utilizada para llevar a cabo la conocida
versiéon de los LXX. Las copias hebreas de esta primera edicion se per-
dieron y dnicamente ahora se han podido recuperar en Qumran frag-
mentos de estos textos.

Hasta la aparicién de estos textos qumrdnicos cabia siempre sospe-
char que, en aquellos casos en los que la versién griega diferia del texto
hebreo conocido, los traductores griegos habian tergiversado la letra o el
espiritu del texto hebreo utilizado para la traduccién. Tras los descubri-
mientos de Qumran no cabe sostener esta explicacion. Gran parte de las
variantes textuales de las versiones, y sobre todo las mds significativas y
de mayores dimensiones, no hacen sino reflejar con gran exactitud ori-
ginales hebreos perdidos, muy similares a los encontrados ahora en
Qumran. .

Los casos mis significativos de doble edicién corresponden a los li-
bros de Samuel, Jeremias, Ezequiel, Job, Ester, Daniel, Ben Sira y Tobias.
El hecho de que bastantes libros biblicos pasaran por un complejo pro-
ceso de edicion hasta el punto de que se pueda hablar de dobles edicio-
nes, tiene una enorme trascendencia. Plantea cuestiones tan propicias a la
polémica como cudl de las dos ediciones es la auténtica y original, cuél de
los dos textos es el candnico, y cudl de ellos ha de ser traducido en las
versiones modernas, sobre todo si se trata de establecer la versién oficial
y autorizada de una determinada confesién cristiana.

3. Textos afines al Pentateuco samaritano

Los manuscritos publicados en las dos tltimas etapas vinieron a deparar
mayores sorpresas, si cabe, desde el punto de vista cientifico, aunque su
significado y consecuencias para la valoracion de los textos tradicionales,
el rabinico y el griego de los cristianos, son sin duda menores. Los ma-
nuscritos estudiados en las dos primeras etapas no hacian en realidad sino
confirmar el valor de lo ya conocido. Los manuscritos correspondientes a
las dos tltimas etapas vinieron a revelar algo completamente nuevo.
Desde la época del Renacimiento se conocia la existencia del llamado
Pentateuco samaritano. Su texto es por lo general mis amplio que el
del Pentateuco rabinico y el de la versién griega. Afiade con frecuencia
frases como la que sigue a Gn 30,36, tomada de 31,11-13. En la discu-

124

BIBLIA E INTERPRETACION BIBLICA EN QUMRAN

si6n de Moisés con el faradn intercala discursos de Dios a Moisés. Com-
pleta pasajes de Numeros con otros de Deuteronomio y viceversa. In-
troduce aclaraciones al texto, con adiciones continuas y repeticiones de
palabras o frases.

Lo mas significativo del texto es una serie de lecturas que reflejan el
punto de vista y la teologia de los samaritanos. La mas elocuente es la
que se refiere al lugar elegido por Yahvé. Este es el monte Garizin de los
samaritanos y no el monte Si6én de los judios en Jerusalén. En el texto del
décimo mandamiento del Decilogo se introduce (tras Ex 20,17) una
glosa tomada de Dt 27,28 y 11,29-30; de este modo el mandato divino
de construir un altar en el Garizin, la montafia sagrada de los samarita-
nos, se convierte en un mandamiento mds del Decilogo y adquiere el ma-
ximo rango legal.

Hasta los descubrimientos de Qumran se pensaba que el Pentateuco
samaritano era un texto propio y exclusivo de los samaritanos. El estudio
de 4QpaleoEx™ y de otros manuscritos ha venido a demostrar que el
Pentateuco samaritano no constituye, como se creia, un texto «sectario»
samaritano sino que reproduce un tipo de texto difundido también entre
judios en toda Palestina en el siglo i a.C., en una época muy posterior a
aquella en la que se suponia que habia tenido lugar el cisma samaritano.
Los samaritanos no hicieron mas que afiadir aquellas lecturas que refla-
jan el punto de vista propio de los samaritanos, como la que sustituye
«516n» por «Garizin»,

El estudio de los nuevos textos, afines a la tradicién textual samari-
tana, ha obligado por ello a replantear la historia del propio cisma sa-
maritano. A juzgar por los datos textuales, paleogrificos y ortograficos
disponibles, la redaccioén del Pentateuco samaritano no es anterior al pe-
riodo de los Macabeos (siglo 1 a.C.). Igualmente, el estudio de los ma-
nuscritos de Qumran y de los papiros de Samaria de Wadi Daliyeh, asi
como las excavaciones realizadas en Siquén (Tel Balatah) y en el monte
Garizin (Tel er-Ras), han venido a probar que la formacién de la secta
samaritana se produjo por esta misma época, en contra de anteriores opi-
niones basadas en el testimonio de Flavio Josefo.

En definitiva, los textos de Qumran afines a la tradicién samaritana
son una prueba mas del pluralismo textual de la Biblia y del pluralismo
socio-religioso del judaismo en la época anterior al nacimiento del cris-
tianismo y a la formacién del rabinismo clasico.

4. Textos fronterizos entre lo biblico y lo no-biblico

Los manuscritos del Pentateuco dados a conocer en fechas recientes
ofrecen caracteristicas absolutamente insospechadas. Contienen afiadi-
dos tomados de tradiciones legales no recogidas en los textos canéni-
cos (4QDeut™) o refunden textos legales de otros libros canénicos
(4ONumb). Estos fenémenos son similares a los que se observan en tex-
tos no biblicos como el del Rollo del Temnplo, asi como en textos de an-
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tolégico (4QFlorilegium, 4QTestimonia y 4QCatena®) y otros textos
publicados recientemente (Salmos de Josué 40378-379; Segundo Eze-
quiel, 4Q385-390; Pseudo Moisés, 4Q375-376)

El caso mds reciente y significativo es seguramente el del conjunto
formado por los manuscritos 4Q364-367, designado con la sigla 4QPP,
«Parafrasis del Pentateuco» (Tov, White). El manuscrito 4Q158, «Para-
frasis biblica», es copia de la obra anterior. 4QPP presenta un orden di-
ferentes de pasajes, omite secciones enteras del texto y afiade otros textos
«no biblicos» (?). Tov califica esta obra como una «reescritura del texto
biblico», comparable a la representada por el Rollo del Templo, pero
cabe poner un mayor acento en el caracter biblico del texto y de su ma-
terial afadido.

Estos manuscritos suscitan cuestiones nuevas, que no cabia plantearse
hasta ahora. Los nuevos textos se mueven en una zona fronteriza entre lo
biblico y lo no-biblico. Esta frontera estaba perfectamente delimitada
tanto en la tradicién judia como en la cristiana. Ahora esta frontera se ha
hecho mas imprecisa y la transicién de lo biblico a formas parabiblicas
aparece mds fluida. Las formas parabiblicas podian remontarse a textos
antiguos fallidos, que nunca llegaron a entrar en el texto biblico autori-
zado o canénico, o representar desarrollos al margen del texto que fue
autorizado posteriormente. Tales formas textuales tenian cabida en ma-
nuscritos que circularon hasta comienzos de la época cristiana.

II. LOS MANUSCRITOS BIBLICOS MAS IMPORTANTES HALLADOS EN QUMRAN

Para el lector interesado en conocer el contenido y caracteristicas del
texto de los manuscritos biblicos mds singificativos hallados en Qumran,
sigue a continuacion una breve resefia de los mismos. Anteriormente se
hizo ya referencia a los dos manuscritos de Isaias de la Cueva 1.

£EX0ODO. 4QEx?, de época herodiana, conserva el texto de 6,25-37,15.
Su caracteristica mas sobresaliente es el grado de coincidencia con el
texto no-masorético del Pentateuco. En general sus lecturas se aproximan
a las de la versién de los LXX, por ejemplo, en la referente al niimero de
75 descendientes de Jacob.

4QpaleoEx™, de la primera mitad del siglo 1 a.C., contiene 6,25-
37,16. Representa el tipo de texto del Pentateuco samaritano, con las adi-
ciones tipicas tomadas de Ex o Dt, exceptuados los afiadidos del texto
«sectario» samaritano. Los samaritanos utilizaban un texto biblico de ca-
racter muy evolucionado, que circulaba también entre otros grupos ju-
dios de Palestina y al que no hicieron mas que anadir las propias lecturas
samaritanas (Judit E. Sanderson).

LEVITICO. De la Cueva 11, 11QpaleoLer” es un manuscrito impor-
tante, que conserva restos de 4,10.11.13-14.16.18.20-21 y de los capi-
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tulos 22-27, con lecturas coincidentes con el TM, el Pentateuco Samari-
tano y los LXX; ofrece ademds un nimero abundante de lecturas pro-
pias; se sitia en una posicién intermedia entre el TM y el samaritano
(D. N. Freedman-K. A. Mathews, 1985).

NUMEROS. 4QNum®, de época herodiana, ofrece un tipo de texto
muy desarrollado, al modo del Pentateuco samaritano, pero mas préxi-
mo todavia al texto de los LXX; inserta Dt 3,21 tras Nm 27,23 y
Dt 3,23-24 después de Nm 20,13 (Cross, Jastram).

DEUTERONOMIO. 4QDeut’ contiene restos de los capitulos 4, 6, 8, 11
y 32 y porciones del texto de Ex 12-13, lo que confiere al texto de ma-
nuscrito un caricter «fronterizo» entre lo biblico y lo no biblico (Dun-
can). 4QDeunt" presenta un orden diferente de capitulos y ofrece un
texto armonizante en el pasaje del Decalogo (White). 4QDeut? contiene
el Céntico de Moisés (Dt 32).

JUECES. Cf. infra.

SAMUEL. Tres copias de Samuel han aparecido en la Cueva 4. 4QSam*
contiene una porcion de texto muy considerable. La frecuente coinci-
dencia con el texto de los LXX confirma el origen hebreo de miiltiples
variantes de la version griega. 4QSam® es el documento mas antiguo de
Qumran; Cross lo data hacia finales del siglo 1 a.C.; el texto, caracteri-
zado por una ortografia defectiva, corresponde a una época primitiva en
la evolucién de la tradicién textual palestina (Cross, Ulrich).

JEREMIAS. 4Q]er?, ca. 200 a.C., corresponde al texto amplio de la tra-
dicién masorética. Por el contrario, 4QJer?, de época posterior, corres-
ponde al texto mds breve reflejado por la versién griega. 4QJer<, de fi-
nales del siglo 1 a.C. 0 comienzos del 1 d.C., contiene texto de los
capitulos 8; 19-22; 25-27; 30-33, en una forma textual préxima a la ma-
sorética (Janzen, Bogaert, Tov).

EZEQUIEL. Cuatro fragmentos de 4QEz? en escritura asmonea tardia
o herodiana temprana, conservan restos de 10,5-15; 10,17-11,11; 24,14-
18.44-47 y 41,3-6. Cinco pequefios fragmentos de 4QFEz?, en escritura
herodiana, contienen restos de Ez 1,10.11-12.13.16-17.20-24. El texto de
los dos manuscritos es muy préximo al masorético (Lust).

PROFETAS MENORES. La Cueva 4 ha deparado siete manuscritos de esta
coleccion de libros, aunque algunos s6lo conservan partes del texto co-
rrespondientes a uno o dos de los libros, que integran la coleccién. El
texto es sustancialmente el de TM (Fuller).

SALMOS. 11QPs?, de comienzos del siglo 1 d.C., contiene pasajes de 41
salmos de los libros cuarto y quinto del Salterio, en un orden diferente al
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de la Biblia hebrea. Al final se intercalan siete salmos no biblicos («Sd-
plica de liberacion», «Apdstrofe a Sién», «Himno al Creador», etc.,
Sanders). Segtin Talmon y Goshen-Gottstein, éstos constituyen una co-
leccién de salmos destinados a la liturgia de Qumran, al modo de un
libro de rezos; no permiten suponer, por tanto, que se trate de un canon
variante y abierto, como hacen Sanders y Yadin. Sanders ve una confir-
macién de ello en el hecho de que en la columna 27 se afirma que David
escribi6 3.600 salmos y 450 poemas por el don de «profecia» concedido
por Dios. Segiin Skehan, no cabe hablar de un canon en Qumran y la co-
leccién de salmos representada por 11QPs* es una derivacién secundaria
respecto a la coleccion de 150 salmos, que ya habia quedado establecida
en la época persa (Skehan, Cross).

11QPsb, de la misma época que el anterior, afiade la misma «Suplica
de liberacién» que 11QPs®.

DANIEL. Se han encontrado ocho manuscritos de este libro. 4QDan?,
de mediados del siglo 1 a.C., conserva el cambio del texto arameo al he-
breo en 8,1 y la forma breve del texto, aunque, por otra parte, ofrece va-
rias adiciones al TM (2,20.28.30.40; 5,7.12; 8,3.4...), variantes coinci-
dentes con los LXX o con el papiro 967 y otras lecturas propias. En 2,28
4QDan" y el original de los LXX parecen remontarse a una tradicién
textual diferente de la representada por TM y por Teodocién. 4QDan®
atestigua el bilingiiismo hebreo-arameo, al igual que 4QDan* y 4QDan*
tienen gran interés, por el hecho de proceder de finales del siglo 11 a.C.,
no mas de 50 afios después de la composicién definitiva del libro.
4QDan?, en mal estado de conservacién, no contiene el texto de la ora-
cién presente en el texto griego del capitulo 3. 4QDan’ corresponde al
texto de la oracién del capitulo 9, por lo que atestigua la existencia del
mismo en hebreo.

II. EL TEXTO DE LA BIBLIA EN LA EPOCA ANTERIOR AL CRISTIANISMO

Los manuscritos del Mar Muerto permiten conocer el estado en el que
se transmitia el texto biblico entre los siglos m a.C. y 1 d.C. Dado que
gran parte o tal vez la mayoria de los manuscritos fue copiada fuera de
Qumrin, en diversos lugares de Palestina, el panorama textual que re-
flejan los manuscritos se refiere no sélo a la comunidad de Qumrin,
sino que abarca al conjunto de Palestina. Los manuscritos encontrados
en Masada, Naal Hever y Wadi Murabba’at fueron escritos en otros lu-
gares y depositados en las cuevas en las que fueron hallados. Algunos de
los encontrados en Masada pudieron haber sido copiados en ese mismo
lugar.

En los primeros tiempos circulaban textos biblicos muy variados.
Esta situacién dio paso a otra muy diferente a finales del siglo 1 d.C. Por
entonces se establecié un texto consondntico uniforme, que debia per-
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manecer inalterable. Estaba basado en una forma de la tradicién textual,
que venia de muy atrds y se encuentra atestiguada entre los manuscritos
de Qumran.

La historia del texto de la Biblia es la historia de la transicion varias
veces repetida de una situacion de fluidez textual a otra de uniformacién
del texto.

Con anterioridad a los descubrimientos de Qumran, Paul de Lagarde
(1863) habia formulado la teoria segiin la cual los manuscritos hebreos
del Antiguo Testamento se remontan a un unico ejemplar o «arquetipo
tinico». Igualmente, los manuscritos griegos conservados se remontan a
tres recensiones basicas (Origenes, Hesiquio y Luciano), a partir de las
cuales es posible remontarse al ejemplar tnico de la versién griega ori-
ginal. P. Kahle propuso mas tarde la llamada teoria de los «textos vul-
gares», segun la cual los arquetipos hebreos y griegos, supuestos por La-
garde, no son sino el precipitado ultimo de todo un largo proceso, por el
cual un cimulo de textos vulgares se fue unificando bajo el esfuerzo de
copistas judios, samaritanos y cristianos, hasta cristalizar en los textos
oficiales de estas tres comunidades religiosas: el texto protomasorético de
los judios, la versi6n samaritana del Pentateuco y el texto griego de
LXX transmitido por los cristianos.

Tras los hallazgos de Qumran, F. M. Cross formuld la teoria lla-
mada de los «textos locales». Entre los siglos v y 1 a.C. se formaron pro-
gresivamente tres tipos de textos en cada uno de los grandes centros del
judaismo: en Palestina, en la didspora judia de Babilonia y en la dis-
pora de Egipto. El tipo palestino tiende a la amplificacién; el babilénico
es breve y conservador, y el egipcio representa un texto intermedio,
que no presenta las ampliaciones del palestino ni las omisiones del ba-
bil6nico.

La teoria de los textos locales ha recibido diversas criticas (Goshen-
Gottstein, Talmon, Barthélemy). Nada se sabe sobre una posible activi-
dad literaria de los judios en Babilonia durante la época que media entre
Esdras e Hillel. Poco se sabe también sobre si los judios de Egipto se ser-
vian de textos en hebreo. Por otra parte, la version de los LXX no fue
realizada en su totalidad en Egipto ni fue hecha sobre textos hebreos de
exclusiva procedencia egipcia. Finalmente, no es ficil explicar el hecho
de que una comunidad tan cerrada en si misma como la de los esenios de
Qumran pudiera disponer a lo largo de dos siglos de textos de proce-
dencias tan dispares (del libro de Jeremias, por ejemplo) como las su-
puestas por la teoria de los textos locales.

En opini6én de Talmon, el niimero de tradiciones textuales existentes
era mucho mayor que el supuesto por Cross, pero desaparecieron al no
haber sido asumidas por ningun grupo religioso, como hicieron la Sina-
goga con el texto hebreo masorético, la Iglesia con el texto de los LXX y
la comunidad samaritana con la forma textual del Pentateuco, que asu-
mieron confiriéndole un caracter propio.

E. Tov, basindose principalmente en el estudio del manuscrito.
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11QpaleoLer publicado en 1985, insiste en que se ha de prestar mayor
atencién a las discordancias y no tanto a las concordancias de los ma-
nuscritos biblicos de Qumran con el TM, el texto de los LXX o el Pen-
tateuco samaritano. Tov propone que se ha de reconocer el caricter es-
pecific;) de cada texto hasta el punto de cuestionar el concepto de «tipo»
textual.

IV. IMPORTANCIA DE LOS NUEVOS MANUSCRITOS. TRES EJEMPLOS

Nos referimos a la importancia de los manuscritos publicados mas re-
cientemente. Qued6 ya dicho que los manuscritos publicados en las dos
primeras etapas vinieron a confirmar el valor de las dos grandes tradi-
ciones textuales, judia y cristiana (judia también ésta en su origen), re-
prentadas por el texto hebreo masorético (TM) y por la versién griega de
los Setenta (LXX). Seleccionamos tres ejemplos. El primero se refiere a
un caso de diferencia textual, llamativa por cierto, entre aquellas dos
grandes tradiciones textuales (TM y LXX). El segundo es un ejemplo de
texto mds amplio, y el tercero, de texto mis breve. En todos los casos se
plantea la cuestién de cul es el texto mas antiguo. En estos dos tltimos
casos se cumple el criterio general segtin el cual el texto mds breve es més
original. En el primero el texto mas amplio es tal por fusionar elementos
muy arcaicos mezclados con otros mds recientes.

1. Antes del descubrimiento de los manuscritos del Mar Muerto,
cabia sospechar que el texto griego de Dt 32,43 contenia elementos mds
antiguos que los presentes en el texto hebreo masorético. El manuscrito
4QDeut? ha venido a probar que el texto griego no es una modificacién
o una traduccién erronea del texto hebreo que nos ha llegado. La tra-
duccién griega no hace sino transmitir un texto hebreo similar al descu-
bierto ahora en Qumran (4QDeut?).

El texto masorético de Dt 32,43 es mas breve que el de la versién
griega. El manuscrito 4QDeut? conserva el texto hebreo mas amplio, re-
flejado en la version griega.

Texto hebreo masorético LXX y texto de Qumrdn (4QDeutd)

«Aclamad, naciones, «Aclamad, cielos,
a su pueblo, a su pueblo,

y postraos

ante é|

todos los dioses

porque vengari la sangre porque vengard la sangre
de sus servidores, de sus bijos,

retornard la venganza retornard la venganza
contra sus adversarios... contra sus adversarios...

130

BIBLIA E INTERPRETACION BIBLICA EN QUMRAN

La lectura del texto masorético «naciones paganas» tiene visos de ser
tardia respecto a la lectura mas antigua, «cielos», atestignada por los
LXX y transmitida también en 4QDeut?. La lectura «naciones paganas»
desmitologiza un texto que tenia evidentes connotaciones mitoldgicas y
politeistas, pues parangonaba, en paralelismo sinénimo, los «cielos» y los
«dioses». La referencia a los «hijos» de Dios pone bien a las claras el ca-
racter mitolégico del texto mds antiguo. Por si alguna duda hubiera, en el
v. 8 el manuscrito 4QDeut? ofrece la lectura «segun el nimero de los
hijos de El», coincidente con la lectura de la version griega (kata arith-
mon aggelon theou). El texto masorético ha convertido a los «hijos» en
«servidores» de Dios. Sin embargo, los vv. 5, 19 y 20 contienen claras re-
ferencias a los «hijos» de Dios, conforme a la que es sin duda la lectura
mas antigua.

2. El segundo ejemplo pone de relieve el cardcter armonizante del
texto del Pentateuco samaritano y de los manuscritos afines a éste de-
protosamaritanos (4QDeut* y 4QpaleoEx™).

El manuscrito 4QDeut" y el Pentateuco samaritano afiaden el pasaje
de Ex 20,11 después del correspondiente a Dt 5,15. Yuxtaponen de este
modo dos pasajes paralelos de los libros del Deuteronomio y Exodo, re-
lativos los dos al tercer mandamiento del Decilogo:

(Dt 5,12) Guardaris el dia del sabado para santificarlo como Yahvé, tu Dios, te ha
mandado. (13) Seis dias trabajaras y haras todas tus labores; (14) mas el séptimo es
de descanso, consagrado a Yahvé, tu Dios. No haras ningiin trabajo... {15) Y te
acordaris de que fuiste esclavo en el pais de Egipto, y Yahvé, tu Dios, te sacd de alli
con mano fuerte y brazo extendido; por eso Yahvé, tu Dios, te ha mandado guardar
el dia del sabado para santificarlo (+ Ex 20,11:) porque en seis dias hizo Yahvé los
cielos y la tierra, el mar y todo cuanto hay en ellos, pero en el séptimo dia descan-
s6. Por eso bendijo Yahvé el dia del sibado para santificarlo. (Dt 5,16:) Honra a tu
padre y a tu madre... (S. White).

La coincidencia entre el Pentateuco samaritano y el manuscrito
4QDeut" se ha de explicar por la comiin dependencia de ambos textos
respecto a otro texto anterior. El editor de este texto, antecedente de
aquellos dos, fusioné los pasajes paralelos de Deuteronomio y Exodo,
yuxtaponiendo dos pasajes que justificaban de modo diferente el pre-
cepto del sibado. El primero ofrece una razén de caracter social, en re-
ferencia a la historia de la esclavitud en Egipto: los israelitas descansaran
y harin también descansar a sus siervos, para significar que, tras la en-
trada en la Tierra de Israel, jamas volverdn a ser esclavos y a dejarse es-
clavizar; ésta es la razén ofrecida por la fuente deuteronomista del Pen-
tateuco («D», siglo viI a.C. ?). La segunda razén, de corte mds ritual,
dada por la fuente sacerdotal («P», siglos vi-v a.C.), se refiere al descan-
so de Yahvé en el séptimo dia de la creacion: el bomo faber, cansado del
trabajo de la semana, debe descansar y celebrar el sibado como dia de
fiesta, a imitaciéon de Yahvé creador.
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3. El manuscrito 4QJueces® del libro de los Jueces ofrece un interés
extraordinario. Edité su texto en un articulo presentado en el Congreso
sobre Qumrin celebrado en Groningen en 1989. Representa un caso
unico entre los manuscritos biblicos de Qumran. El manuscrito omite en
su totalidad el texto de una pieza literaria (Jue 6,7-11) conservada en
todos los demds textos conocidos. La critica moderna habia considerado
ya desde siempre que este pasaje constituye una pieza extrafa intercala-
da en el relato de Gede6n. El lector podra hacerse un juicio por si mismo
con la simple lectura del texto:

Cuando los israelitas sembraban, los madianitas, los amalecitas y los orientales ve-
nian a hostigarlos; acampaban frente a ellos y destruian todos los sembrados,
hasta la entrada de Gaza. No dejaban nada con vida en Israel, ni oveja, ni buey, ni
asno; porque venian con sus rebafios y sus tiendas, numerosos como langostas,
hombres y camellos sin nimero, e invadian la comarca, asolandola. Con esto Israel
iba empobreciéndose por culpa de Madidn. * [7-10: Entonces los israelitas grita-
ron al Sefior. Y cuando los israelitas gritaron al Sefior por causa de Madidn, el
Sefior les envid un profeta a decirles: «Asi dice el Sefior, Dios de Israel: Yo os hice
subir de Egipto, os saqué de la esclavitud, os libré de los egipcios y de todos vues-
tros opresores, los expulsé ante vosotros para entregaros sus tierras, y os dije: Yo
soy el Sefior, Dios vuestro; no adoréis a los dioses de los amorreos, en cuyo pais vais
a vivir. Pero no me habéis obedecido».] * El 4ngel del Sefior vino y se sentd bajo la
encina de Ofr4, propiedad de Joas, de Abiezer, mientras su hijo, Gededn, estaba tri-
llando trigo a latigo en el lagar, para esconderse de los madianitas...

El pasaje de 6,7-11 constituye una interpolacién. Un glosador ha
puesto en boca de un profeta anénimo un oriculo dirigido a los israelitas
en un tono moralizante y con un lenguaje estereotipado. Los estudiosos
atribuyeron en un principio este texto a una fuente elohista. Hoy se
pone mds bien a cuenta de un redactor deuteronomista, posiblemente el
mas tardio, el redactor llamado «nomista». En todo caso, este manus-
crito ofrece una prueba muy palpable de que la Biblia conocié un pro-
ceso de composicion, por el cual unas piezas se fueron afiadiendo a
otras en diversas etapas. Ello no quiere decir que haya que despiezar la
Biblia para extraer su sentido y que ésta s6lo tenga sentido por piezas y
no en el conjunto de la obra.

V. EL CANON BIBLICO EN QUMRAN:
LIBROS CANONICOS Y LIBROS APOCRIFOS

La investigacion de las tltimas décadas ha puesto en entredicho posicio-
nes mantenidas desde antiguo en relacién con la historia de la formacién
del canon biblico hebreo y la existencia de un canon griego alejandrino.
Hasta hace un par de décadas se acostumbraba a distinguir tres etapas en
la historia del canon del Antiguo Testamento. Para ello se tomaba como
punto de referencia el cisma samaritano, que supuestamente habia tenido
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lugar en el siglo v a.C. Se decia que el Pentateuco adquirié reconoci-
miento canénico antes del cisma de los samaritanos, dado que éstos re-
conocen valor candnico a esta coleccién de cinco libros. La coleccién de
libros proféticos, que no fue reconocida por los samaritanos, hubo de for-
marse y de adquirir estatuto candnico con posterioridad al cisma, hacia el
siglo m a.C. Por fin la coleccidn de escritos se constituyé y entré a formar
parte del canon en una época muy tardia. El proceso final concluy6 a fi-
nales del siglo 1 d.C., con ocasién del lamado Sinodo de Yabneh, en el
que quedé definitivamente cerrado el canon de la Biblia hebrea.

Por otra parte, se decia también que, junto a este «canon palestino»,
existié también otro «canon alejandrino», propio del judaismo de la
didspora. Estaba representado por la coleccion de libros que aparece
recogida en la version griega de los LXX. El cristianismo hizo suyo este
canon antes de que los rabinos de Yabneh cerraran definitivamente el
canon hebreo a finales del siglo 1d.C., dejando «fuera» los libros «exte-
riores» o apocrifos, algunos de los cuales figuraban en la Biblia griega de
los cristianos.

Los descubrimientos del Mar Muerto y otra serie de estudios han
echado por tierra esta hipoétesis clasica, que puede encontrarse todavia en
muchos libros. Hoy se reconoce que el llamado cisma samaritano ocurrié
seguramente a finales del siglo M a.C., es decir, cuando la coleccién de li-
bros proféticos estaba ya formada desde hacia tiempo. La teoria del
canon judio alejandrino ha caido por tierra al no existir prueba alguna de
su existencia.

En las épocas persa y helenistica, desde el siglo v a.C. hasta los inicios
del 1 d.C., se dieron los pasos decisivos en la historia de la Biblia: se es-
tablecieron las colecciones de libros que mds tarde pasaron a integrar el
canon, dio comienzo el proceso de transmision, difusion y traduccién de
su texto, se cred una rica hermenéutica de principios y métodos de inter-
pretacién y se atesord una ingente tradicion de interpretaciones orales y
escritas de las Escrituras. La historia de la formacién del canon biblico
corre pareja con la evolucién del judaismo en la época persa y helenistica.

Una corriente importante de la investigacion actual tiende a consi-
derar que el canon hebreo se formé en época macabea, hacia mediados
del siglo 11 a.C. Esta explicacion deja, sin embargo, en el aire la cuestion
sobre el origen del que mds tarde vino a ser el canon cristiano del Anti-
guo Testamento. Si ya no cabe decir que los cristianos heredaron de la
didspora judia una coleccién de libros mas amplia que la de la Biblia he-
brea, habra que buscar una explicacién que justifique el hecho de que los
cristianos no se sintieran obligados a atenerse al estricto canon hebreo.
Este hecho puede tener antecedentes en la comunidad esenia de Qumran.
Seguramente los esenios de Qumran no tenian conciencia ni intencién al-
guna de reabrir un canon supuestamente ya cerrado. Sin embargo, da la
impresién de que reconocian a algunos escritos, como puede ser el caso
del libro de los Jubileos, un caricter sagrado comparable al de otros li-
bros incluidos en el canon.
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VL. LA INTERPRETACION DEL ANTIGUO TESTAMENTO EN LOS TEXTOS
DE QUMRAN

Ademis de los manuscritos biblicos, en las cuevas de Qumran se encon-
traron también manuscritos de obras cuyo propésito y razén de ser es la
interpretacién de la Escritura. La exégesis representada por tales obras es
en unos casos fiel a la letra del texto, en otros mds o menos parafrastica.
Imitan en todo caso expresiones, estructuras de composicién y géneros li-
terarios de los libros biblicos. Asi, la Regla de la Comunidad, 2,2-10,
sigue el modelo de la «Bendicién sacerdotal» de Nm 6,24-26. El Docu-
mento de Damasco imita el estilo y la estructura del libro del Deutero-
nomio en sus dos partes, introduccién parenética (CD 1-8, 1-11) y cuer-
po central legislativo (CD 9-16).

La hermenéutica qumrdnica tenfa un doble propésito: explicar el
texto biblico para hacerlo m4s inteligible y coherente («exégesis pura»),
y aplicar el texto biblico a una nueva situaciéon o descubrir en el mismo la
respuesta a cuestiones actuales que la Escritura no habia llegado ni tan si-
quiera a plantearse («exégesis aplicada») (Vermes).

La comunidad esenia de Qumran tenia como centro de su vida el es-
tudio de la Escritura. El Maestro de Justicia, fundador de la comunidad
de Qumran, se presentaba como el intérprete autorizado de los misterios
ocultos en la Escritura (1QpHab 2,1-9). La comunidad creia formar
una cadena sucesoria con Moisés y los profetas, por lo que se conside-
raba autorizada a elaborar nuevas leyes con valor equiparable a las de la
Ley mosaica. El Documento de Damasco, la Regla de la Comunidad y el
Rollo del Templo recogen interpretaciones legales, que pretenden tener
una autoridad comparable a la de los libros canénicos. Mientras que el
Documento de Damasco interpreta la Escritura haciendo referencia di-
recta al texto biblico, el Rollo del Templo introduce los elementos inter-
pretativos en el propio texto de la Torah, convirtiendo la interpretacién
de ésta en una nueva y verdadera Torah.

Las citas explicitas de textos biblicos son numerosas. La Regla de la
Comunidad cita, por ejemplo, en 16-20 a Is 2,22. Las alusiones explici-
tas son también frecuentes. En la misma Regla el pasaje de 6,13-23
alude a Lev 25,29 s. Las citas implicitas del Antiguo Testamento conte-
nidas en los escritos de la comunidad de Qumrin son muy numerosas.
Todas las obras de Qumran, incluso aquellas que no son de caracter exe-
gético, estan impregnadas del lenguaje biblico (Regla de la Comunidad,
Himnos de accién de gracias, Rollo de la Guerra, etc).

La cita biblica sigue en unos casos a la discusion sobre el tema al que
se refiere la cita. En otros ésta precede al comentario del texto citado. El
comentario puede tener forma de escrito pseudoepigrafo, de pesher, de
antologia o de explicacién al modo midriésico.

Por lo general, el intérprete respeta escrupulosamente el texto biblico
o la forma textual del mismo que él conocia. En muchos casos el texto
biblico seguido en los comentarios qumranicos apoya una variante ya co-
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nocida por alguna otra fuente. Ello induce a suponer que todas o casi
todas las variantes presentes en los comentarios atestiguan recensiones o
tradiciones textuales diferentes. .

No faltan tampoco variantes de tipo exegético. Estas pueden afectar
a la gramidtica o a la sintaxis de la frase, a un cambio de persona, de gé-
nero o namero, y a la forma verbal; pueden suponer una omision en el
texto o representar diversas formas de paronomasia (metatesis, traspo-
sicién de letras para formar palabras diferentes, juegos de palabras pro-
piciados por la ambigiiedad del texto consonéntico hebreo, etc.).

Cabe preguntarse si el texto biblico y la interpretacion atestiguados
en Qumran reflejan una pluralidad de textos y de interpretaciones o si
responden, por el contrario, a una situacién en la que predomina ya una
linea autorizada de tradicién y de exégesis, que admite todavia ciertas va-
riantes textuales y una pluralidad de interpretaciones.

VII. GENEROS DE LA IMPORTANCIA BIBLICA EN QUMRAN:
EL PESHER Y LOS TESTIMONIA

Los géneros de interpretacion biblica practicados en Qumran son muy
variados. Dos de ellos, el pesher y los testimonia, tienen importancia es-
pecial por el hecho de que aparecen utilizados también en los textos del
Nuevo Testamento.

1. «Reescritura» o paréfrasis midrasica. Puede referirse a grandes o a
pequefias unidades del texto biblico. El Génesis apocrifo (1QapGen)
constituye un desarrollo narrativo de gran parte del libro del Génesis.

2. «Rescritura» o parifrasis haladquica (legal). El Rollo del Templo
yuxtapone y asocia leyes diferentes, armoniza unas con otras, o interca-
la nuevas interpretaciones legales. Se presenta en definitiva como una
nueva Torah.

3. La interpretacién pesher («interpretacion») es un tipo de exégesis
no literal de caricter apocaliptico. El mismo término pesher se utiliza
también para designar las obras de comentario exegético, que utilizan
este género de interpretacion (los Pesharim). El comentario puede hacerse
verso por verso o seccidon por seccién. Los Pesharim encontrados en
Qumran comentan solamente libros proféticos y algunos salmos. Los
mas significativos son los relativos a los libros de Habacuc, Nahum,
Isafas, Oseas y al Salmo 37.

La palabra pesher introduce el comentario al verso o lema corres-
pondiente. Entre las férmulas habituales se encuentran algunas como
«su interpretacién (pesher) es...» o «la interpretacion del ordculo se re-
fiere a...». Baste ejemplo tomado de 1QpHab 7,3-8:

Y lo que dijo: Para que se dé prisa el que lo lea. La interpretacion de esto se refiere
al Maestro de Justicia, a quien ha hecho conocer Dios todos los misterios (raz) de
las palabras de sus siervos los profetas: Pues atin continiia la vision por un rato; se
apresurard al fin y no engafiard: La interpretacion de esto es que sera largo el fin al-
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timo y se extendera sobre todo lo que dicen los profetas, porque los misterios
(raz) de Dios son maravillosos, etc.

La interpretacion que el Nuevo Testamento hace del Antiguo tiene
muchos puntos de contacto con la de los Pesharim de Qumréan. Asi,
por ejemplo, el pesher correspondiente a Is 54,11-12 identifica las piedras
preciosas utilizadas en la reconstruccion de Jerusalén con los miembros
de la comunidad de Qumran. Ello trae a la memoria el pasaje del Apo-
calipsis (21,10-14) que hace referencia a «doce basamentos... los doce
apostoles del Cordero».

La comunidad de Qumran consideraba que las promesas e institu-
ciones del Antiguo Testamento encontraban cumplimiento y culminacién
en la propia comunidad qumranica. Los cristianos se presentaron tam-
bién poco mis tarde como el «verdadero Israel». El Nuevo Testamento
se sirve de dos profecias biblicas, que aparecen utilizadas también en tex-
tos de Qumran en referencia a la propia comunidad (1QH 3,6-18, la
profecia del Emanuel; 1QH 6,25-27; 7,8-9, la profecia sobre la piedra
angular de Is 28,16).

4. El género antoldgico de testimonia yuxtapone pasajes biblicos re-
ferentes a un mismo tema. El mejor representante del género es 4QTest,
una antologia de textos mesidnicos, que expresan la esperanza en el
profeta de los ultimos tiempos y en los dos Mesias esperados, uno sa-
cerdotal y otro davidico («la venida de un profeta y de los Mesias de
Aarén y de Israel», Regla de la Comunidad 9,11). 4QTest retine diversos
textos biblicos referentes al profeta (Dt 5,28-29; 18,18 s.), al sacerdote
(Dt 33,8-11) y al rey esperados (Nm 24,15-17):

Un profeta suscitaré para ellos de en medio de sus hermanos, como a ti, y pondré
mis palabras en su boca. Y les dira a ellos todo lo que yo le ordenare. Si hubiera al-
guien que no escuchase mis palabras, que el profeta hablard en mi nombre, yo
mismo le pediré cuenta (Dt 18,18-19). Y pronuncié su mensaje y dijo: «Oriculo de
Balaén, hijo de Beor, y ordculo del hombre cuyo ojo estd abierto. Habla quien oye
las palabras de Dios y contempla la visién del Todopoderoso, postrado y con el ojo
descubierto. Le veo, pero no ahora; le observo, pero no cerca. Una estrella se le-
vantard de Jacob y un cetro se elevard de Israel y romperad las sienes de Moab y des-
truird a todos los hijos de Set» (Nm 24,15-17)...

Combinaciones similares de textos biblicos son frecuentes en la Regla
de la Comunidad, en los Himnos y en el Rollo de la Guerra.

5. La explicacién de un texto por asociacién con otros de temdtica
similar encuentra especial desarrollo en los campos de la exégesis hala-
quica y haggadica.

6. Se encuentran también ejemplos de interpretacion alegérica. El
pasaje de 1QpHab 12,24-4, correspondiente a Hab 2,17, interpreta ale-
goéricamente el término «Libano» como simbolo del Consejo de la Co-
munidad de Qumran. La raiz laban («Libano») significa «blanco». Los
miembros de aquel Consejo vestian de blanco en sus reuniones.

136

BIBLIA E INTERPRETACION BIBLICA EN QUMRAN

7. Son también numerosos los ejemplos de interpretacién tipoldgica,
especialmente en el Pesher de Nabum. El término kittim se refiere a los
romanos, «Judd» a los miembros de la comunidad de Qumran, «Mana-
sés», a los saduceos, «los intérpretes engafiosos», a los fariseos, y «el
leén», a Alejandro Janneo, etc.

La interpretacién biblica en Qumran representa el eslabén que enla-
za la interpretacién de la Biblia contenida en los propios libros biblicos y
la interpretacién de la Biblia desarrollada en la literatura cristiana pri-
mitiva y en la literatura rabinica. Es conveniente advertir, finalmente, que
la interpretaciéon de Qumran no es esotérica, en contra de la opinién ex-
presada hace afios por Dupont-Sommer.

VIII. AFINIDADES ENTRE LA EXEGESIS QUMRANICA Y LA EXEGESIS
DEL NUEVO TESTAMENTO

La interpretacion que el Nuevo Testamento hace del Antiguo Testamen-
to se inscribe dentro de la gran tradicién exegética del judaismo de la
época. Para comprender la exégesis de los primeros cristianos es necesario
conocer por ello la interpretacién veterotestamentaria de los escritos ju-
dios de aquella época y, en particular, de los escritos esenios de Qumran.

La corriente critica representada por la «historia de las formas» y por
la «Escuela de historia de la religion» (Religionsgeschichte) tendia a ver el
cristianismo como un precipitado sincretista de elementos judios y de for-
mas diversas del paganismo. Estudiaba por ello el Nuevo Testamento en
el marco de la literatura greco-romana. Sin embargo, el mundo greco-ro-
mano no presta demasiada ayuda para comprender la lectura que los cris-
tianos hacian de las Escrituras judias. Tras los descubrimientos de Qum-
rn es preciso reconocer un mayor peso al substrato veterotestamentario
y judio de los textos del Nuevo Testamento (J. Jeremias, B. Gerhardsson,
M. Hengel, etc., y sobre todo autores judios como J. Klausner y H. J.
Schoeps). Los primeros cristianos utilizaron los principios y métodos de
la exégesis judia, con una diferencia tnica, aunque determinante: la lec-
tura «cristologica» de todos los pasajes citados del Antiguo Testamento.

Los libros del Nuevo Testamento fueron escritos en una época en la
que cabia todavia una gran libertad a la hora de citar el texto del Anti-
guo Testamento. En ello el Nuevo Testamento estd mas proximo del ju-
daismo de la época qumrénica que no del judaismo rabinico posterior.
Numerosas expresiones o férmulas empleadas en las citas veterotesta-
mentarias del Nuevo Testamento corresponden a usos exegéticos ju-
dios, especialmente en contextos de contenido apocaliptico. Asi, por
ejemplo, la expresion «fiel es la palabra...» (pistos o logos) (Tim 1,15;
4,9; 2 Tim 2,11, cf. 1 Cor 1,9; 2 Tes 3,3; Ap 22,6) tiene sus raices en la
expresioén «cierta es la palabra que ha de pasar (nakon haddabar labo’) y
fiel (‘emet) el oraculo» (1Q27 1,8). Igualmente, la formula «esto es»
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(boutos estin) (Rom 9,7-9; Hech 2,16 s., cf. Mt 3,3; 11,10; Jn 6,31.50;
Hech 4,11; Rom 10,6-8; Heb 7,5; 1 Pe 1,24) se encuentra también en un
contexto escatolégico y tiene sus antecedentes en el tipo de intepretacién
pesher (cf. 1QpHab 12,6 s.; CD 7,14 s.; 4QFlor 1,11-14).

La interpretacién neotestamentaria del Antiguno Testamento tiene
antecedentes en la exégesis judia de Qumrén. Jesis y el Nuevo Testa-
mento comparten con el apocalipticismo qumrénico la idea de una divi-
si6n de la historia en dos épocas. Para el judio la época definitiva todavia
no se ha hecho realidad. El cristiano, por el contrario, cree que ya ha te-
nido comienzo con el mensaje y la accidn salvifica de Jesus el Cristo.

La exégesis neotestamentaria del AT desarrolla todos los métodos de
interpretacion conocidos en el judaismo de la época, en particular dos ca-
racteristicos de la exégesis qumranica, el pesher y el género antolégico de
los testimonia.

1. El género pesher en el Nuevo Testamento

Este género de interpretacidn caracteristico de escritos exegéticos qum-
ranicos se encuentra tanto en los evangelios como en las cartas de Pablo
y otros escritos del Nuevo Testamento.

a) El pesher en los evangelios

Se han observado paralelos llamativos entre las citas biblicas de Mateo y
la exégesis del Pesher de Habacuc de (Stendahl). Sin embargo, Mateo no
vacia de sentido propio el texto profético aludido, mientras que el Pesher
de Habacuc no reconoce al texto biblico otro sentido que el relativo a la
situacion presente y escatoldgica (Bruce). Las 11 citas biblicas de Mateo
han de ser consideradas seguramente como interpretaciones del género
pesher. La cita que Mt 1,23 hace de Is 7,14, «la virgen concebird y dara
a luz un hijo y le pondran por nombre Enmanuel» (Is 7,14), utiliza un su-
jeto impersonal y entiende el nombre de Enmanuel como un titulo. No se
trata seguramente de creaciones ad boc, pues tales cambios encuentran
apoyo textual en 1QIs* (wqr’) (De Waard). El influjo de los LXX se hace
notar en el uso del término parthenos como traduccién del término he-
breo ’almah («doncella»).

El evangelio de Mateo, al igual que los Pesharim de Qumran respec-
to a la comunidad esenia, interpreta los pasajes biblicos como profecias
sobre el presente y el futuro de la comunidad cristiana. Lo caracteristico
del midras de la escuela de Mateo es que desarrolla toda una biografia de
Jestis como marco en el que inscribe las citas biblicas interpretadas a la
luz del acontecimiento cristiano.

Un ejemplo muy elocuente de utilizacién del pesher en el evangelio de
Lucas es el correspondiente al pasaje de Lc 4,16-21. Jesus se aplica a si
mismo el texto de una profecia veterotestamentaria: «<Hoy se ha cumpli-
do esta escritura» (Is 61,1 s.). El mismo género de interpretacién esta en
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juego en la cita que Mc 12,10 s. (Mt 21,42; Lc 20,17) hace del Salmo
118,22 s. («la piedra que desecharon los constructores, ésa lleg6 a ser
piedra angular...»).

Las citas biblicas del evangelio de Juan siguen el modelo de inter-
pretacién pesher, pero no en forma tan desarrollada como la que pre-
sentan las citas de Mateo. Son las siete siguientes: Jn 2,17 (Sal 69,9);
12,15 (Zac 9,9); 12,38 (Is 53,1); 12,40 (Is 6,9s.); 19,24 (Sal 22,18);
19,36 ( Sal 34,20); 19,37 (Zac 12.10).

b) El pesher en las cartas de Pablo

La exégesis de Jesus y la de sus discipulos afincados en Jerusalén parece
tener una relacion mds estrecha con el tipo de interpretacion pesher que
no la exégesis de Pablo. Esta ofrece mds puntos de contacto con el tipo
de exégesis practicado mds tarde por el rabinismo fariseo. Pablo se sirve
mads de los métodos midrasicos que del pesher. Ello justifica que Pablo
haya podido ser clasificado entre los hillelitas (J. Jeremias). Sin embargo,
en tres ocasiones Pablo desarrolla el método de interpretacion pesher en
relacion «a la revelacién de un misterio mantenido secreto por tiempos
eternos, pero manifestado ahora» (Rom 16,25-27; igualmente Col 1,26 s.;
Ef 3,1-11). Cabe, pues, decir que la exégesis paulina es rabinica en la
forma y cristocéntrica en el contenido. Se puede establecer también una
cierta oposicién entre el acento escatolégico que Jesiis imprime a su
predicacién en sintonia con el movimiento esenio, y el énfasis que Pablo
da al tema de la Ley en polémica con el rabinismo fariseo.

En la época anterior a los descubrimientos de Qumran se pensaba
que las variantes textuales que ofrecen las citas paulinas se debian a
adaptaciones realizadas por el propio Pablo o por la tradicién cristiana
que ¢él representa. Sin embargo, las citas de Pablo son un fenémeno muy
complejo, que pone en juego toda una serie de factores: el interés de
Pablo por el mundo de la gentilidad, la formacién rabinica del apéstol, el
conocimiento que tenfa de variantes textuales transmitidas en los ma-
nuscritos y la incorporacién en sus escritos de textos caracterizados por
el género de interpretacion de los Pesharim.

La libertad de Pablo respecto al texto biblico no es comparable, sin
embargo, a la que muestran escritos como el Génesis apécrifo, Jubileos,
Antigiiedades biblicas o el Rollo del Templo. En estos escritos el autor no
trata nunca, como hace Pablo, de apoyar o desarrollar una afirmacién
propia valiéndose de una cita biblica. Pablo tampoco desarrolla su in-
terpretacién sobre un texto previamente seleccionado, como hace Filén o
como sucede en los Pesharim. Mas que citar o comentar textos, Pablo
elabora una nueva formulacién teoldgica de las antiguas tradiciones bi-
blicas.

Es mas adecuado comparar las citas paulinas con las que se encuen-
tran en el Documento de Damasco (CD), en la Regla de la Comunidad
(10S) y en el Libro de la Guerra (1QM), y, en un segundo plano, con las
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presentes en 4QTest, 4QFlor y los Pesharim. La analogia més exacta es
la que ofrece el Documento de Damasco, pero Pablo va mucho mas
alla en la combinacién de textos y su exégesis resulta, por otra parte,
menos escolar.

El descubrimiento de los textos de Qumran ha permitido reconocer
que importantes ideas y concepciones que eran atribuidas al genio y a la
originalidad de Pablo tienen antecedentes en el judaismo de la época he-
lenistica (300 a.C.-200 d.C.). Tales son: la insistencia en que todos los
hombres han pecado (Rom 3,23; TQH 1,22); el hombre no puede ga-
narse el perdén de Dios (Gal 2,16; 1QH 4,30); la Torah no es un medio
para adquirir la justificaciéon ante Dios; sélo Dios puede justificar al
hombre; Dios predestiné para la salvacion sélo a los elegidos por El; la
importancia del Espiritu, etc.

No es posible afirmar tajantemente que Pablo estuviera influido por
los esenios, aunque sus palabras muestren contactos evidentes con los
textos del Mar Muerto (Fitzmyer). Es mas probable que seguidores de
Pablo, miembros de la escuela paulina, como los que compusieron la
carta a los Efesios, estuvieran influidos directamente por los esenios
(Kuhn) o tal vez por grupos esenios convertidos al cristianismo.

¢) El pesher en otros escritos del Nuevo Testamento

Las cartas de Santiago, las dos de Pedro, las tres de Juan, la carta de
Judas y el Apocalipsis muestran caracteristicas comunes en la exégesis
que hacen del Antiguo Testamento. Las cartas de Pedro, en particular la
primera, y también la carta de Judas utilizan el género pesber (cf. 1 Pe
1,10-12; 1,24 s.). En ello se diferencian de las de Juan y de Santiago y
también del Apocalipsis. El pasaje de 1 Pe 2,4-8, que desarrolla el tema
de Cristo «piedra viva», combina imigenes del Antiguo Testamento (re-
cogidas también en escritos de la comunidad de Qumrén, 1QS 8,7 s. y
1QH 6,26) y hace la correspondiente aplicacion cristoldgica de las mis-
mas, agrupando por un procedimiento midrasico varios pasajes del An-
tiguo Testamento (Sal 118,225 s 28,16 e Is 8,14).

2. El género qumrdnico de los testimonia en los escritos cristianos

El Nuevo Testamento hace una lectura selectiva del Antiguo Testamento,
tanto de temas como de pasajes citados. Utiliza el género de testimonia
conocido ahora por los textos de Qumrdn. Este género de exégesis con-
siste en la yuxtaposicion de pasajes del Antiguo Testamento que giran en
torno a una temdtica comun. Los pasajes de 1 Ped 2,6; Ef 2,20; Mt
21,42; Hech 4,11, fusionan los textos de Is 28,16; Sal 118,22 e Is 8,14,
que sirven para desarrollar el tema de «Cristo-Piedra»:

Porque esta incluido en la Escritura: Mirad, pongo en Sién una piedra fundamental
elegida, preciosa; y el que crea en él no quedard avergonzado (Is 28,16). Asi que el
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honor es para vosotros los creyentes; en cambio, para los que no creen, la piedra
que desecharon los constructores, ésa llegé a ser piedra angular (Sal 118,22) y una
piedra de traspiés y una pefia de tropiezo (Is 8,14); ellos chocan con ella...

Se ha llegado a suponer que la iglesia primitiva disponia para la po-
lémica antijudia de un Libro de testimonios, del cual estarian extraidas
las citas biblicas contenidas en el Nuevo Testamento (J. R. Harris).
Segtn Dodd, las citas del Nuevo Testamento se habrian hecho mas bien
a partir de grandes bloques de textos del Antiguo Testamento y no tanto
sobre la base de versiculos sueltos. Estos grandes bloques, que constitu-
yen la «infraestructura de toda teologia cristiana», se reagrupan en torno
a tres temas bdsicos del kerigma cristiano: apocaliptica y escatologia
(J12-3; Zac 9-14; Dan 7 y 12), el Nuevo Israel (Os; Is 6,1-9,7; 11,1-10;
40,1-11; Jer 31,31-34; Hab 2,3 s.), vy el Siervo de Dios o el Justo que
sufre (Is 42,1-44,5; 49,1-13; 50,4-11; 52,13-53,12; Sal 22, 3, 69, 118).
Algunos textos especificos recibieron un marcado sentido mesidnico:
Sal 2, 8,110; Dt 18,15.18 5.; 2 Sam 7,14.

Las citas contenidas en la carta a los Hebreos han sido explicadas
como pardfrasis libres de los correspondientes pasajes biblicos, como
fruto del uso de férmulas litiirgicas o de testimonia de aquellos pasajes, o
como creaciones ad hoc del autor de la carta. Sin embargo, los puntos de
coincidencia detectados entre la carta a los Hebreos y manuscritos del
Mar Muerto apuntan a la posibilidad de que tales citas conozcan va-
riantes de una recensién de los LXX, que se basaba en textos hebreos
perdidos. Es significativo el hecho de que Heb 1,5 y 4QFlor relacionen
por igual los pasajes de Sal 2 y 2 Sam 7,14, formando una especie de tes-
timonia sobre tema mesidnico, y de que Heb 5-7 y 110OMelq muestren
parecido interés en la figura escatolégica de Melquisedec.

La exégesis judeo-cristiana de la primera época patristica tiene como
rasgo identificativo la utilizacién del género de los testimonia. Los ejem-
plos més significativos son los festimonia referentes a la cruz. El pasaje de
la Carta de Bernabé 5,13 enlaza tres citas del Antiguo Testamento apli-
cadas a la pasién de Cristo:

Era necesario, en efecto, que él sufriera sobre el madero, pues dice el profeta a pro-
posito de él: «Libra mi alma de la espada» (Sal 21,21) y «atraviesa con clavos mis
carnes» (Sal 118,120), pues «banda de malhechores me ha acorralado» (Sal 21,17).

La segunda cita sigue el texto de los LXX, «clava con tu temor mi
carne», frente al TM, «se estremece con tu pavor mi carne». Mds tarde
Ireneo (Demostracion de la ensefianza apostolica 79) reproduce el mismo
conjunto de citas, pero como si se tratara de una cita tnica y sin que sea
ya posible percibir que se trata de un texto compuesto:

Libra mi alma de la espada y mi cuerpo de los clavos, pues una banda de malhe-
chores me ha acorralado.
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Otro ejemplo de testimonia sobre la cruz parece tener origen judio:

Cuando uno de vosotros reciba una mordedura, que se vuelva hacia la serpiente si-
tuada sobre el madero (xylon) y que espere, teniendo fe de que incluso sin vida éste
puede dar vida, y ser4 salvo (Carta de Bernabé 12,7).

Se trata de una parafrasis de Nm 21,8-9; la referencia a este texto se
logra mediante una ligera modificacion del texto: el término «madero»
(xylon = cruz) sustituye al término de los LXX «signo» (sémeion), el cual,
a su vez, modificaba el término hebreo «estandarte» (nes), conforme a
una interpretacién que se encuentra ya en Sab 16,1-7: «simbolo de §al-
vacién» (symbolon soterias). Un nuevo ejemplo asocia la cruz de Cristo
con la figura de Moisés con los brazos en cruz, intercediendo por los is-
raelitas:

El Espiritu hablé al corazén de Moisés, inspirandole hacer la figura de la cruz y de
Aquel que debia sufrir en ella (Carta de Bernabé 12,2).

Esta asociacién se encuentra también en los Ordculos sibilinos (VIII,
250-253), asi como en Justino, Ireneo, Tertuliano y Cipriano.

Justino recoge diversos testimonia relativos al drbol en relacion con la
cruz: el arbol de la vida en el paraiso; el bastén de Moisés que separa las
aguas del Mar Rojo y hace brotar agua en el desierto; el baston de
Jacob; la vara de Aarén que florece; la vara de Jesé; la encina de Mam-
bré; la madera del arca; la vara de Eliseo arrojada al Jordan y sacada de
las aguas, etc. .

El Evangelio de Pedro ofrece un pasaje en el que «la Cruz de gloria»
aparece asociada a la glorificacién de Cristo:

Y, estando ellos explicando lo que acababan de ver, advierten de nuevo a tres
hombres saliendo del sepulcro, dos de los cuales servian de apoyo a un tercero, y
una cruz que iba en pos de ellos. Y la cabeza de los dos (primeros) llegaba hasta el
cielo, mientras que la del que era conducido por ellos sobrepasaba los cielos. Y oye-
ron una voz proveniente de los cielos que decia: «;Has predicado a los que duer-
men?». Y se dejé ofr desde la cruz una respuesta: «Si» (10,38-42).

Se encuentran reunidos aqui varios temas fundamentales de la teo-
logia judeocristiana: el descenso de la cruz a los infiernos, la ascension y
la voz del cielo. La cruz que acompaiia a Cristo a los cielos es la misma
que le precedera cuando venga «del Oriente» en la Parusia. Con esta idea
se relacionaba la costumbre de pintar una cruz en la pared oriental de las
casas para hacer la oracién hacia el Oriente siete veces al dia. Mas tarde
se olvid6 esta relacién entre la cruz y el Oriente y se pasé a pintar o a
colgar una cruz en cualquier pared sin tener en cuenta la direccién. La
aparicién de la cruz gloriosa es un tema frecuente hasta el siglo v. El
hecho mas trascendental de este siglo reviste la forma de la aparicién de
la cruz radiante al emperador Constantino en el Puente Milvio en Roma.
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En la misma época se dirimieron también las tltimas cuestiones per-
dientes en relacion con el caricter «canénico» de algunos de los libros bi-
blicos. Los escritos judios apocrifos y los escritos que por entonces co-
menzaban a difundir los (judeo-)cristianos quedaron definitivamente
exluidos del canon judio y prohibidos por lo mismo en las bibliotecas ra-
binicas. Al propio tiempo se puso en marcha la obra de compilacién de
las tradiciones juridicas y exegéticas, que habia de cristalizar en la suma
legal de la Misnah y en el corpus exegético de la literatura midrasica.

En resumen, los manuscritos de la Cueva 1 y, muy en particular, el
segundo rollo de Isaias (1QIs?), muestran una sorprendente coincidencia
con el texto que nos habia llegado a través de los manuscritos de los si-
glos 1x-x d.C. Confirman, por lo tanto, la calidad de la transmisién tex-
tual de la Biblia hebrea rabinica. Por el contrario, manuscritos de la
Cueva 4, en especial los del libro de Samuel (4QSam*<) y el segundo de
Jeremias (4QJer’), muestran divergencias notables respecto al texto ma-
sorético y ofrecen significativas coincidencias con el texto de la versién
griega de los LXX. Confirman, por lo tanto, el valor del texto de la Bi-
blia griega de tradicién cristiana. Otros manuscritos ofrecen puntos de
contacto con el Pentateuco samaritano o transmiten formas textuales que
se sitdian en los margenes de la tradicién biblica conocida por las tradi-
ciones judia, samaritana y cristiana.

La importancia de los manuscritos biblicos de Qumran es doble:
por una parte, confirman la antigiiedad de las tradiciones textuales co-
nocidas anteriormente, y atestigiian, por otra parte, que en los siglos an-
teriores a la aparicién del cristianismo el Antiguo Testamento era cono-
cido en formas textuales mas variadas de lo que las fuentes tradicionales
y canénicas que nos han llegado permitian sospechar.

El proceso de fijacion del texto de los libros biblicos corri6 parejo
con los procesos de establecimiento del canon de la Biblia y de compila-
cién de un cuerpo de interpretaciones juridicas y exegéticas autorizadas.
La exégesis qumrdnica, y en particular el género de interpretacién esca-
tolégica llamado pesher y el género antolégico de los testimonia, tienen
claro reflejo en la exégesis del Nuevo Testamento, que utiliza estos mis-
mos métodos y géneros de interpretacién.
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Florentino Garcia Martinez

Durante el Congreso «Manuscritos del Mar Muerto», organizado por el
Departamento de Hebreo y Arameo de la Universidad Complutense de
Madrid y celebrado en El Escorial en marzo de 19912, uno de los temas
mas discutidos fue el de las «fonteras»: la frontera entre «texto biblico»,
y «textos biblicos», por una parte, y, por otra, la frontera entre «texto bi-
blico» y «texto no-biblico». El debate estd muy lejos de haber sido zan-
jado. Pero es un debate importante que condicionara, sin duda alguna,
las discusiones de los proximos afios y se dejard oir en numerosas publi-
caciones.

Mi intencién aqui no es la de prolongar dichas discusiones, ni, por
supuesto, la de resolver los agudos problemas que este debate plantea
para la investigacion biblica en general. Mi finalidad es mucho mds mo-
desta: presentar, de la manera mas sencilla posible, la evidencia manus-
crita que ha dado origen al debate y resaltar sus elementos mas signifi-
cativos, para que se pueda comprender la importancia de las discusiones
en curso y formarse una su opinién propia.

Para ello presentaré algunos materiales biblicos y afines, y en con-
creto:

— Algunos textos biblicos procedentes de Qumrin (11QpaleoLev,
40paleoEx™ y 4QNum®) tltimamente publicados que han modificado
nuestra manera de comprender el desarrollo del texto mismo del Antiguo
Testamento.

1. Conferencia pronunciada el 13 de junio de 1991 en la Facultad de Teologia de la Universidad
de Navarra y publicada en Scripta Theologica 23 (1991), 759-784.

2. Las actas del Congreso han sido recientemente publicadas en dos voliimenes por J. Trebolle
Barrera-L. Vegas Montaner, The Madrid Qumran Congress. Proceedings of the International Congress
on the Dead Sea Scrolls, Madrid 18-21 March 1991 (STDJ 11), Madrid-Leiden, 1992. Puede verse un
amplio restimen critico de todos los materiales presentados en F. Garcia Martinez, «Resultados y Ten-
dencias. Congreso Internacional sobre los Manuscritos del Mar Muerto»: Sefarad 51 (1991), 417-435.
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— Un nuevo texto (4QRP = 4Q364-367) que se sitia en la frontera
entre lo biblico y lo no biblico.

— Unos nuevos textos que aparentemente no son biblicos (4Qpr
Esth*bedel = 4Qproto Ester arameo), pero que son importantes para
comprender el tnico libro del Antiguo Testamento del que no se ha en-
contrado ninguna copia en la Biblioteca de Qumran.

Es cierto que nuestra evidencia sobre la generalidad de este fenéme-
nos se limita a una sola biblioteca, la de los sectarios de Qumran; pero si
se tiene en cuenta que un buen nimero de estos textos biblicos encon-
trados en las cuevas de la orilla del Mar Muerto son anteriores a la ins-
talacién de la comunidad en Qumran a medidados del siglo 1 a.C. y que
una buena parte de ellos no han sido copiados alli sino traidos de afuera,
se comprende que la situacion general en toda Palestina no debia de ser
muy diferente de la que los manuscritos nos reflejan, y que de la eviden-
cia concreta conservada es legitimo sacar conclusiones mas generales
de tipo hitdrico.

I. TEXTOS BIBLICOS

Comencemos, pues, por algunos manuscritos que afectan al texto mismo
del Antiguo Testamento 3.

Antes del descubrimiento de los manuscritos de Qumrin (y gracias a
las distintas versiones conocidas), la forma habitual de clasificar los di-
terentes tipos de textos biblicos, que se suponia habian existido con an-
terioridad a la fijacion del texto conocido como Texto Masorético y a su
posterior canonizacién, estaba formada por la famosa trilogia de tipos

textuales: Texto Masorético, los LXX y Texto Samaritano. Cada uno de -

estos tipos textuales habria sido el resultado de un desarrollo progresivo
mediante diversas recensiones con expansiones y modificaciones cuya fi-
nalidad era la de adaptar los distintos textos al estindar del Templo;
estos tres tipos textuales se habrian tranformado con el tiempo en las Bi-
blias respectivas de las religiones judia, cristiana y samaritana.

Las primeras publicaciones en los afios 50 y 60 de textos biblicos
procedentes de las cuevas de Qumran habian ya revolucionado la disci-
plina de la critica textual, pero no habian cambiado fundamentalmente
esta perspectiva. Ahora, y por vez primera, posefamos manuscritos he-
breos del siglo 1 o 11 a.C., es decir, anteriores a la fijacién y canonizacién

3. Para una presentacién de todos los manuscritos biblicos procedentes de Qumrin publicados
hasta 1989, puede verse F. Garcia Martinez, «Estudios Qumranicos. Panorama critico VI»: Estudios Bi-
blicos 47 (1989), 225-266, 0 A. S. van der Woude, «Fiinfzehn Jahre Qumranforschung (1974-1988)
(Fortsetzung)»: Theologische Rundschau 55 (1990), 274-307. Para una lista completa de los manus-
critos biblicos de la Cueva 4 atin inéditos, ver E. Ulrich, «The Biblical Scrolls from Qumran Cave 4: A
Progress Report of their Publication», en F. Garcia Martinez (ed.), The Texts of Qumran and the His-
tory of the Community, vol. 1, Paris, 1989, 207-228.

146

LAS FRONTERAS DE LO BIBLICO

del texto biblico conocido, lo que disminuia nuestra dependencia de los
grandes cddices medievales, mil afios mas jovenes; ademds, ya no era ne-
cesario postular una forma de texto hebreo subyacente a la traduccién
griega, puesto que textos como 4Q]eremias®* nos ofrecian el texto he-
breo mismo, mds breve y en un orden de versiculos y capitulos distintos
del Texto Masorético, que los LXX nos presentan en este libro; pero la
pluralidad textual que estos manuscritos reflejaban se podia reconducir a
la misma trilogia fundamental y los nuevos textos podian agruparse en
proto-masoréticos, proto-septuagintales o proto-samaritanos, o, em-
pleando la terminologia de la teoria de los «textos locales» (hecha fa-
mosa por F. M. Cross y que ha dominado la critica textual de los dltimos
veinte afios °): textos babilénicos, egipcios o palestinenses respectiva-
mente, segun que en ellos predominaran las lecturas comunes con una de
las tres tradiciones textuales. Al desarrollo de los tres tipos textuales me-
diante recensiones para aproximarse al estindar del Templo se oponian
tres tipos textuales con caracteristicas propias desarrollados autonoma-
mente en localidades distintas (o por comunidades distintas ®) y sin con-
tactos unos con otros.

Pero esta forma de comprension de la evolucion del texto biblico ha
sido modificada radicalmente por la publicacién en 1985 de 11Qpaleo-
Ler® (un manuscrito relativamente completo del libro del Levitico co-
piado en caracteres paleo-hebreos) 7, por el estudio, aparecido en 1985,
de 4QpalecEx™ (un manuscrito igualmente amplio e igualmente copiado
en caracteres paleo-hebreos) %, y por la descripcion y publicacién parcial
en 1991 de 4QNum"’,

4. Todos los manuscritos de Jeremias de la Cueva 4 han sido publicados por E. Tov, «The Jere-
miah Scrolls from Cave 4», en The Texts of Qumran and the History of the Community, vol. 1, 189-206.
5. Cross ha expuesto su teoria en numerosas publicaciones. Tal vez las mds significativas en este
aspecto son sus articulos «The Oldest Manuscripts from Qumran»: JBL 74 (1955), 147-172; «The His-
tory of the Biblical Text in the Light of the Discoveries in the Judean Desert»: HTR 57 (1964}, 281-299,
y «The Evolution of a Theory of Local Text», en F. M. Cross y S. Talmon (eds.), Qumran and the His-
tory of the Biblical Text, Cambridge, 1975, 306-320.
6. Esel clemento més caracteristico de la teoria de Sh. Talmon, «The Textual Study of the Bible
- A New Outlook», en F. M. Cross-Sh. Talmon (eds.}, Qumran and the History of the Biblical Text,
321-400.

7. Algunas de las variantes del texto eran conocidas desde 1974 [ver D. N. Freedman, «Variant
Readings in the Leviticus Scroll from Qumran Cave 11»: CBQ 36 (1974), 525-534], pero el manuscri-
to completo fue publicado en 1985: D. N. Feedman-K. A. Mathews, con la colaboracién de R. S. Han-
son, The Paleo-Hebrew Leviticus Scroll (11QpaleoLev), Winone Lake, 1985. El caricter textual del ma-
nuscrito ha sido estudiado por E. Tov, «The Textual Character of the Leviticus Scroll from Qumran
Cave 11»: Shanton 3 (1978-79), 238-244 (en hebreo) y por el mismo K. A. Mathews, «The Leviticus
Scroll (11QpaleoLev) and the Text of the Hebrew Bible»: CBQ 48 (1986), 171-207.

8. Realizado por J. Sanderson como tesis doctoral: «An Exodus Scroll from Qumran. The Tex-
tual Character of 4QpaleoExod™, Scribal Practice, and the Samaritan Tradition», y publicado con el ti-
tulo An Exodus Scroll from Qumran. 4QpaleoExod™ and the Samaritan Tradition (Harvard Semitic
Studies , 30), Atlanta, 1986. La misma Sanderson ha precisado sus conclusiones en un articulo posterior
«The Contribution of 4QpalecEx™ to Textual Criticism», en Mémorial Jean Carmignac, Paris, 1988,
547-560.

9. Hecha por N. Jastram, «The Text of 4QNum>», en The Madrid Qumran Congress, 177-198.
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11QpaleoLer ha probado que es imposible reducir la pluralidad
textual encontrada en Qumran a los tres tipos textuales mencionados. El
texto del libro del Levitico que contiene nuestro manuscrito concuerda en
parte con el Texto Masorético, en parte con los LXX y en parte con el
Pentateuco samaritano, pero contiene igualmente otras muchas lecturas
propias que no se encuentran en ninguna de las tres tradiciones y que
obligan a considerarlo como un texto aparte e independiente !°. La pu-
blicacion de este texto ha relativizado el valor hermenéutico de la teoria
de los textos locales, ya que este texto, que deberia (segiin la teorfa) in-
tegrarse dentro de «la familia palestinense», no presenta las caracteristi-
cas tipicas de esa «familia», sino que tipolégicamente se halla mas cer-
cano al Texto Masorético que al Pentateuco samaritano.

Esta riqueza inesperada y la puralidad textual que el manuscrito im-
plica, en lugar de simplificar la terea de la investigacién biblica la com-
plica atin mas. Hablando crudamente: la publicacién de 11QpaleoLer”
parecia obligarnos a reconocer que en Palestina, entre los siglos 1 a.C. y
1d.C,, no existia un «texto» biblico sino que existia una multiplicidad de
«textos» biblicos distintos, de los cuales, debido a los azares de trans-
mision, s6lo una parte habria llegado hasta nosotros. Y ésta es la con-
clusién a la que llegd Tov, que opuso a las teorias de los textos locales o
a la del soporte socioldgico de los tres tipos textuales su teoria de la mul-
tiplicidad de textos ''. Frente a las teorias hermenéuticas en curso, Tov
planteabla claramente el problema de «texto» versus «textos» y termi-
naba por diluir radicalmente las relaciones organicas entre los distintos
manuscritos, disolver el concepto mismo de tipo textual y reducir la
evidencia manuscrita a un bosque de textos, a una pluralidad de testigos
no de un «texto» biblico sino de «textos» biblicos distintos !2.

Las consecuencias sacadas de la publicacién del segundo de los textos
mencionados, 4QpaleoEx™, son igualmente importantes. Este manuscrito
bastante completo del libro del Exodo (copiado en Qumrian en la primera
mitad del siglo I a.C.) presenta todas las caracteristicas tipolégicas que
caracterizan al Pentateuco Samaritano, como adiciones provenientes de
otras partes del libro del Exodo o del Deuteronomio o ampliaciones ca-
racteristicas, con la sola excepcién de la dnica adicién propiamente sec-
taria: el precepto del culto en el monte Garizin, por lo que 4QEx™ no
presenta ningun caracter sectario.

Su publicacién ha relativizado la validez general de las conclusiones
de Tov sobre la diversidad textual casi ilimitada. 4QpalecEx™ no es,
como era 11QpaleoLer”, un texto independiente, sino un texto que, a

10. E. Tov, «A modern Textual Outlook Based on the Qumran Scrolls»: HUCA 53 (1982), 11-
27. El editor, K. A. Mathews llega a una conlusién muy parecida: CBQ 48 (1986), 198.

11.  Entre las numerosas publicaciones en las que Tov ha expuesto su hipétesis, tal vez las mds
significativas e influyentes ha sido el articulo citado, <A Modern Textual Qutlook Based on the Qumran
Scrolls»: HUCA 53 (1982), 11-27, y su articulo de sintesis: «Hebrew Biblical Manuscripts from the Ju-
daean Desert: Their Contribution to Textual Criticism»: JJS 39 (1988), 5-37.

12. E. Tov, «<Hebrew Biblical Manuscripts», 35.
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pesar de tener lecturas propias, se encuadra claramente dentro del tipo
textual samaritano y que no sélo justifica el empleo de «tipo textual»
como elemento de clasificacién, sino que incluso permite defender la no-
ci6n de un Urtext orginal para este libro biblico *. Afin més claramente
ha asestado un duro golpe a la teoria del soporte sociolégico de los tipos
textuales de Talmon, ya que este texto nos prueba claramente que no
existe ninguna diferencia ni de naturaleza ni de método entre la adicién
sectaria del Pentateuco samaritano (el precepto sobre el culto en el monte
Garizin) y todas las demds adiciones que son comunes al Pentateuco sa-
maritano y a 4QpaleoEx™. Esto significa en claro que la comunidad sa-
maritana, antes de su constitucién como grupo sectario, empleaba un
texto biblico del mismo tipo expansionista que otros grupos de la época.

Por otra parte, este texto, cuyo tipo textual aparece claramente defi-
nido, nos sugiere que detras de la aparente multiplicidad textual lo que
en realidad se esconde es una actitud distinta frente al texto biblico,
una actitud mads libre en la que la modernizacién ortogréfica, los cambios
gramaticales y contextuales, la modificacion de pasajes bajo el influjo de
lugares paralelos, las diversas expansiones y armonizaciones, e incluso las
transformaciones mismas del texto por influjo de una exégesis determi-
nada, son permitidas, y una actitud mds conservadora en la que estos
mismos fendmenos (que se encuentran igualmente presentes) se hallan re-
ducidos a proporciones menores.

4QpalecEx™ parece probarnos que la tradicion textual subyacente al
Texto Masorético, al Pentateuco samaritano y a 4QpaleoEx™ ha seguido
desarrollindose durante un cierto tiempo después de la separacion del
tronco comiin del antepasado de la traduccién griega; la tradicién sub-
yacente al Texto Masorético entr6 luego en una fase de transmisién de
carécter conservador, mientras que la tradicién subyacente al texto qum-
ranico y al texto samaritano continuaron incorporando una serie de ex-
pansiones; finalmente, la tradicién samaritana entrd en una fase de
transmision conservadora semejante a la del Texto Masorético una vez
recibida la adicién «sectaria» del precepto sobre el culto en el monte Ga-
rizin. Lo interesante de 4QpaleoEx™ es el haber probado que, mientras
que en la comunidad samaritana la actitud libre frente al texto biblico
lleva a la constitucion del grupo como secta, en Qumran esta misma ac-
titud libre convive sin dificultades aparentes con la actitud conservadora
que revelan otros manuscritos biblicos alli encontrados. Lo que nos
obliga a plantear con una nueva luz el problema del status y de la auto-
ridad de un texto determinado en el interior de una comunidad deter-
minada, es decir, el problema del canon y el problema con él relacionado
de la inspiracién.

No menos interesantes son los problemas planteados por el tercero de
los textos mencionados: 4QNum®. Este manuscrito, que nos ha conser-
vado un 10% del total de las palabras del texto hebreo, se halla tipolé-

13. J. E. Sanderson, «The Contribution», 553.

149



FLORENTINO GARCIA MARTINEZ

gicamente relacionado con 4QpaleoEx™ y con el Pentateuco samaritano,
y pertenece a su misma familia textual. El manuscrito presenta un cierto
nimero de lecturas originales en las que apoya al texto mas amplio de los
L.XX, una cantidad mucho mayor de lecturas secundarias (las interpola-
ciones provenientes de Deuteronomio insertadas en Numeros que el ma-
nuscrito tiene en comin con el Pentateuco samaritano y que prueban que
estas interpolaciones eran caracteristicas de una tradicién textual pales-
tina y que no deben atribuirse a la tradicién samaritana), y un buen nd-
mero de lecturas dnicas. Pero el elemento mas interesante que ofrece es
una interpolacién de unas 12 lineas en la ultima columna del manuscrito
que consiste fundamentalmente en el afladido de 27,2-11 después de
36,2. Esta interpolaci6n probaria que el proceso de crecimiento del texto
representado por 4QpaleoEx™, y de una forma atn mds avanzada por el
Pentateuco samaritano, continud hasta la época herodiana, fecha en la
que 4QNum® puede ser datado. Lo que implica que la actitud libre fren-
te al texto biblico que estos textos representan ha convivido dentro de la
comunidad qumrdnica con otras actitudes mds conservadoras reflejadas
en otros manuscritos durante un periodo muy largo de tiempo.

La evidencia conjunta y conflictiva de estos nuevos textos ha dejado
claro que las tres teorias mencionadas, que se disputan el dominio en el
campo de la critica textual posterior a los descubrimientos de Qumran,
son insuficientes para dar una explicacién completa de todos los fens-
menos que estos textos presentan. Cada una de estas tres teorias se con-
centra en un aspecto del problema, sin llegar a proporcionar una expli-
cacién global. La teoria de Cross (teoria de los textos locales) ilumina el

problema de los origenes de los distintos tipos textuales, pero no consi- "

gue explicar que en un lugar concreto como es la biblioteca qumranica
coexistan grupos textuales diversos, aparentemente con el mismo status
y con la misma autoridad; la teoria de Talmon (teoria del origen socio-
légico de los tres grupos textuales) explica el resultado final de los tres

tipos textuales como las Biblias de los grupos judio, cristiano y samari- .

tano, pero no sélo no consigue aportar pruebas de que los distintos
grupos hayan modificado intencionadamente el texto para llegar a ese re-
sultado, sino que choca con la evidencia proporcionada por 4QNum® y
4QpaleocEx™; la teoria de Tov (teoria de la multiplicidad de textos)
puede iluminar el proceso, pero, aunque reconoce que ciertos textos
provenientes de Qumran pueden clasificarse como de tipo samaritano, ol-
vida que la gran mayoria de los textos encontrados refleja la tradicién
textual palestinense, minimiza la importancia de los tipos textuales y so-
brevalora la ortografia como criterio determinante.

Si los nuevos textos no han ofrecido adn una teoria global que per-
mita resolver el problema del «texto» frente a los «textos», han permi-
tido al menos plantearnos claramente el problema y han descubierto
que en el interior mismo de la historia del texto biblico hay un amplio te-
rritorio que resulta atn ferra incognita. Estos nuevos textos, al menos,
han dejado muy claro que es necesario distinguir las aportaciones que
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pueden hacernos para la comprensién de la historia del texto biblico, de
las que nos hacen para ese trabajo paciente y fatigoso que es la critica
textual 1, Las variantes tdnicas e ideolégicas que permiten recuperar
deben ser situadas en su contexto cultural e histérico para que puedan
permitirnos recuperar los diversos «textos» biblicos y compararlos entre
si, mientras que las variantes comunes nos permitiran tal vez trazar las li-
neas de las distintas recensiones para llegar a un «texto» a pesar de la
pluriformidad de «textos».

II. TEXTOS FRONTERIZOS

Algunos de los manuscritos «biblicos» procedentes de Qumran nos pre-
sentan un orden de pericopas distinto al que conocemos por el Texto
Masorético o por las versiones griegas. Asi, 4QDeut/, un manuscrito que
contiene restos de los capitulos. 5, 6, 8, 11 y 32 del Deuteronomio, junto
con partes de los capitulos. 12-13 del Exodo, editado como manuscrito
«biblico» por J. Duncan ™, y que es interpretado ahora por su misma edi-
tora como un texto «no biblico», un texto con extractos de citas biblicas
destinado a una utilizacién littirgica o devocional, tal vez para dar gracias
después de las comidas 6. O 4QDeut”, un manuscrito que contiene, en este
orden, Deut 8,5-10, 5,1-6,21 y una forma armonizante del decalogo, pu-
blicado igualmente como manuscrito «biblico» por S. A. White '7, e inter-
pretado ahora por su misma editora como un texto con extractos de citas
biblicas destinado a ser empleado con fines devocionales o de estudio 8.
Otros manuscritos qumranicos «no biblicos» publicados hace una
decena de afios {(como el Rollo del Templo [11Q19]'°) o que estan apa-
reciendo ahora (como los Salmos de Josué [4Q378-379]%, el Segundo
Ezequiel [4Q385-390]%! o el Pseudo Moisés [4Q375-376}%%), nos habian

14.  Un elemento subrayado ejemplarmente en el trabajo de Bruno Chiesa, «Textual History and
Textual Criticism of the Hebrew Old Testament», en The Madrid Qumran Congress, 257-272.

15.  J. Duncan, A Critical Edition of Deuteronomy Manuscripts from Qumran Cave IV (Diss.
Harvard University, 1989), 89-114.

16. J. Duncan, «A Consideration of the Text of 4QDtl in Light of the ‘All Souls Denteronomy’
and Cave 4 Phylactery texts», en The Madrid Congress on the Dead Sea Scrolls, 199-216.

17. S. A. White, A Critical Edition of Seven Deuteronomy Manuscripts (Diss. Harvard Univer-
sity, 1988).

18.  S. A. White, «4QDt": Biblical Manuscripts or Excerpted text?», en H. Attridge, ]. J. Collins,
T. H. Tobin (eds.), Of Scribes and Scrolls. Studies on the Hebrew Bible, Inter tal Judaism, and
Christian Origins (Resources in Religion 5), Lanham, 1990, 13-20.

19.  Publicado por Y. Yadin, Megillat ham-Migdash - The Temple Scroll, 3 vols. y un suppl., Je-
rusalem, 1977 (en hebreo); 1983, edicién inglesa con suplementos.

20. Publicados por C. A. Newsom, «The ‘Psalms of Joshua’ from Qumran Cave 4»: JJS 39
(1988), 56-73.

21.  Publicado por ]J. Strugnell-D. Dimant, «4Q Second Ezekiel», en Mémorial Jean Carmignac,
Paris, 1988, 46-58; «The Merkabah Vision in Second Ezekiel», en F. Garcia Martinez (ed.), The Texts
of Qumran and the History of the Community, Vol. 11, Paris, 1990, 331-348.

22. Publicados por J. Strugnell, «<Moses-Pseudepigrapha at Qumran. 4Q375, 4Q376, and Simi-

151




FLORENTINO GARCIA MARTINEZ

ensefiado que las fronteras entre lo que era c_onsideradq’ en Qumrin
como texto «biblico» y lo que era visto como «interpretacién» del texto
biblico eran mucho mis fluidas de lo que nosotros osdbamos imaginar.

Pero en Qumran habian aparecido también otra serie de textos cuyo
carécter no era facil de determinar 2 (4QFlorilegium [4Q174], 4QTes-
timonia [4Q175], 4QCatena® [4Q177], por ejemplo, y sobre todo
4Q154, «Parifrasis Biblica», considerado ahora por Tov como otra
copia de la misma obra representada por 4Q364-367), ya que de alguna
forma se situaban entre los dos tipos de textos mencionados. Por una
parte estaban constituidos fundamentalmente de citas biblicas, en un
orden que no era el del Texto Masorético y que podia deberse a una fi-
nalidad interpretativa, pero incluian/ también algunos otros elementos
cuyo caricter «interpretativo» parecia claro. . ‘

El texto del que vamos a ocuparnos, contenido en los.manuscrltos
4Q364-367 y designado por la sigla 4QRP* [= 4QR(ewritten) P(enta-
teuch), une en uno todos estos problemas, ya que nos ofrece aparente-
mente buena parte de Pentateuco, aunque en un orden distinto al del
Texto Masorético, junto con «interpretaciones» biblicas y con otros tex-
tos previamente desconocidos. 4QRP nos plantea/ ineludiblemente el
problema de «fronteras» al nivel mismo de texto biblico, ya que no es
facil el determinar si se trata de un texto biblico, mds o menos ’ab.errante,
o de una composicién estrechamente relacionada con el texto blbl’lCO pero
que no posee el caracter de «Escritura». 4Q”RP nos plantea asi y de lf;l
forma mds aguda el problema de la delimitacién de fronteras entre lo «bi-
blico» y lo «no biblico», entre lo que es «texto» y lo que es «parafrasis».

Este texto de la Cueva 4, que pertenece al lote de J. Strugnell, no}ha
sido atn publicado integramente, aunque algunas fotografias 2}éablan
aparecido en la editio princeps del Rollo del Tem[‘Jlo.c,le Y. Yadin®, y yo
mismo habia hecho publica hace afios una descripcién de su contenido
por J. Strugnell 2. Pero ahora disponemos de una descripcién bastante
detallada de cada uno de los manuscritos en los que la obra se ha con-
servado, de sus relaciones mutuas y de la naturaleza de la obra en ellos
preservada, hecha por E. Tov durante el Congreso de Madrid y publica-
da en las actas del Congreso?’. . _

De 4QRP se habrian conservado cuatro o cinco copias, aunque no
todas de la misma extensiéon. Los dos manuscritos mas amplios son

lar Works», en L. H. Schiffman (ed.), Archaeology and History in the Dead Sea Scrolls (JSP 8), Sheffield,
1990, 221-247.

23. Por J. M. Allegro en Discoveries on the Judaean Desert of Jordan V, Oxford, 1?68. )

24. Previamente se le conocia como 4QPP [= 4QP(ardfrasis del) f(entqteuco)] y asi es atn de-
signado en las publicaciones de Tov y de White que mencionamos a continuacion.

25. Y. Yadin, Megillat ham-Migdash, Supplementary Plates, PL. 38, 5 y 40, 1’—2.

26. Comunicada en una carta personal, que publiqué en «La «Nueva Jerusalén y el Tgmplo Fu-
turo de los mss. de Qumran», en Salvacion en la Palabra. Targum-Derash-Berith. En memoria del pro-

‘esor Alejandro Diez Macho, Madrid, 1986, 363-64. .

f 27. E.Tov, «The Text’ual Statu; of 4Q364-367 [4QPP]», en The Madrid Qumran Congress, 43-82.
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40364y 40365. 40364 contendria restos de los capitulos 2 y 25-48 del
Génesis, capitulos 16-26 de Exodo, capitulos 14 y 33 de Nidmeros y
abundantes restos de Deuteronomio 1-14. 40365 no habria proporcio-
nado mis que un solo fragmento de Génesis (capitulo 21), pero conten-
dria abundantes restos de Exodo 8-38, Levitico 11-26, Nimeros 1-38 y
dos fragmentos de Deuteronomio (capitulos 2 y 19). Los restos de los
otros manuscritos serian mas escasos: 40366 ofreceria tnicamente un
fragmento de Exodo (capitulos 21-22) junto a restos de Nmeros 29 y de
Deuteronomio 14y 16, y 4Q367 solamente nos habria guardado restos
de Levitico (capitulos 12, 15, 19, 23 y 27). Junto a estos materiales bi-
blicos, 4QRP contiene igualmente otros elementos, mis o menos am-
plios, que no se hallaban atestiguados en ningiin otro manuscrito pro-
piamente biblico, aunque buena parte de estas adiciones no se distinguen
ni por la extension ni por el caracter de las expansiones que caracterizan
a los manuscritos de tipo proto-samaritano.

Para Tov, 4QRP se caracteriza por combinar el texto biblico con co-
mentarios exegéticos, por presentar el texto biblico en un orden distinto
al habitual, y por afiadir u omitir libremente diversas secciones mas o
menos amplias. Tov caracteriza la obra como una «re-escritura del texto
biblico», cuya finalidad exegética aparece en la yuxtaposicién de deter-
minados textos que no se encuentran juntos en el original biblico, y que
seria semejante en muchos aspectos al Rollo del Templo, una obra con la
que 4QRP tendria en comun ciertos elementos, como afadir comentarios
exegeticos y reordenar el texto de acuerdo con sus principios propios. Es
decir, que para él no hay duda (como lo indica el titulo que ha dado a la
obra «Pentateuco Re-escrito» o «Parafrasis del Pentateuco») de que se
trata de un texto que ya no es propiamente biblico. Tan convencido
estd de esto, que llega incluso a separar de 4QRP las secciones «no bi-
blicas» mds amplias y caracteristicas, los fragmentos 25 y 28 de 40365,
para hacer de ellas otra copia del Rollo del Templo, copia, eso si, hecha
por el mismo escriba (¢y en el mismo rollo?) de 4QRP.

Pero esta decisién de Tov me resulta incomprensible, vista la des-
cripcion que €l mismo hace de la obra. El tinico argumento que Tov
aduce es el del contenido (esas dos adiciones corresponden a 11QTem-
ple) y el de la extensién (estas adiciones serian mds extensas que las
demads), argumentos que dificilmente pueden considerarse convincentes y
que, ademds, dejan sin explicar la afirmacién de la coeditora del texto
White *%: «En cuatro fragmentos relativamente extensos [ademds de los
frags. 25 y 28], 40365 contiene material relacionado con los festivales y

la arquitectura del templo que son muy parecidos al mismo tipo de ma-
terial en el Rollo del Templo».

28.  En su comunicacién en el Congreso de Madrid. En la versién publicada en las actas del Con-
greso, la frase en cuestion, lo mismo que la transcripcién y analisis de la columna ii del fragmento 28, no

ha sido incluida. Ver S. A. White, «4Q364 & 365: A Preliminary Report», en The Madrid Qumran
Congress, 217-2228.
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White sefialé en su comunicacién a/lgl_mas de las ad1c_191/1es ngflor;s
dentro de pasajes familiares del texto biblico (como la aihaon ad t;neil;
28,6 de 4Q364), pero se concentrd en los_grandes b oques de e)én_
adicional, sin paralelo biblico, cuyos contenidos presento, y1 que se
cuentran en varios fragmentos de 4Q365: fragmento 7 (e comllf:nzo
del cantico de Miriam, afiadido a Exodo 15,16-20), fragmento 6 /(.un
himno no biblico seguido de Exodo 1,5 222—26), fragment012f5 (Levlltzic(i
23,42-24,2 més nuevo material haldkico concerniente fl estiva deel
aceite y de la lefia) y fragmento 28 II (con los nombres de las %uertasd 1
patio exterior del Templo). A diferencia de Tov, White considera toda
estas adiciones al texto biblico como parte de la misma obra,l una co(rin—l
posicién que habria sido una de las fuentes empleadas por el autor de

Templo.

ROlllgndcelllantogl caracter textual de 4QRP, Tov concluye que 4Q364
muestra afinidades claras con el tipo textual designado COH;O ]E:)r?n-
to-samaritano y representado por manuscritos como 4lea eoEx™,
4QNum®, 4QDeut” o 4QTestimonia, y que 4Q158 esta ignalmente muS}:
cercano a ese tipo textual; la evidencia gonservada en los otros mantx)l
critos no es decisiva, pero seria compatible con esta calificacion, sobre

o de 40Q365. ' .
tOdoh?I?e(;lltf:sS los tex%os no hayan sido integramente publicados, la defi-
nicién exacta de su caricter «biblico» o «no biblico» es una tarea im-
posible. Pero su mera existencia y las dlflcultades que sus ,et;il!tores en-
cuentran para clasificarlos como «biblicos» o como «no bi l1co§» nos
indican la realidad del problema planteado y su interés para el mejor co-
nocimiento de la historia del texto del Antiguo Testamento.

III. 4QPROTOESTER ARAMEO

Estos problemas de «fronteras» son elevados a su exponente rpa()iqmo por
el dltimo de los textos que deseaba presentar. Todo parece in 1cqf céue
nos hallamos ante una composicién (una novela o historieta de exila cl)s
judios en la corte persa) cuya relacién con el «texto» biblico parece,; lca)
sumo, periférica o accidental. Y, sin embargo (y aunque no se aflfestm
interpretacién que de ella propone su editor), sus aportaciones a icstro
conocimiento de la «historia del texto» (o de su «pre-historia») son de u
incalculable. ' .
Valoén el Mémorial Jean Starcky, ]. T. Milik ha editado por vez é)rlin;gz
una serie de textos arameos del lote de St,al.rcky,l conocidos fles e
como «los restos de un texto pseudo-historico situado a la epgcfa persa
que recuerda a Ester o Daniel» »°. Se trata de siete manuscritos diferentes

29. J. Starcky, «Le travail d’édition des fragments manuscrits de Qumran»: Revue Biblique 63
(1956), 66.
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¥ que contendrian, en palabras del editor Milik, «“los modelos”, “los ar-
quetipos”, “las fuentes” de las versiones del libro de Ester conservadas
en hebreo, en griego, en latin (y hasta un pasaje en armenio)» 3°. Estos
siete manuscritos provendrian de tres obras distintas en las que se desa-
rrolla progresivamente la trama que nos es conocida por ¢l libro de
Ester 31,

La primera obra estaria atestiguada por tres copias distintas segin
Milik 32, aunque sélo se habria conservado un fragmento de cada copia,
los manuscritos que él designa como 40pr(oto-)Esth(er) ar(améen) <
respectivamente. La segunda obra, preservada en el cuarto manuscrito
4QprEsthard, estaria representada por una sola copia, pero de la que nos
habrian llegado al menos restos de tres columnas distintas. Milik consi-
dera los dos pequefios fragmentos que él designa como 4QprEsthar
como uno de los dos testigos (junto con 4QprEsthar) de la tercera obra,
aunque reconoce que «la escritura de los dos fragmentos del mauscrito e
es semejante a la del manuscritos d, pero la mano parece diferente». Las
planchas publicadas no permiten ni contradecir ni apoyar esta afirmacién
del editor, pero el material que estos dos fragmentitos proporcionan no
aporta nada nuevo a lo que los otros manuscritos nos revelan, por lo que
no creo necesario detenerme en ellos.

El contenido del otro testigo de esta supuesta tercera obra (4QprEst-
har') es muy distinto de todo lo demds. De esta copia sélo se habrfa con-
servado un fragmento con restos de tres lineas que provienen aparente-
mente del final de la obra y que tienen unas resonancias apocalipticas
muy acentuadas y muy distintas de las de los otros fragmentos y sin las
indicaciones onomasticas que permitirian afirmar que el contenido es el
mismo. Por lo que la existencia misma de esta tercera composicién no
me parece demasiado segura, y la designacién de este fragmento como
«proto-Ester», més bien problematica. Por eso, aqui me limitaré a pre-
sentar unicamente los fragmentos de las dos primeras composiciones en
las que Milik encuentra las fuentes y los precedentes del libro de Ester ca-
nénico.

De este libro (que en las dos versiones griegas existentes es notable-
mente diferente del texto hebreo) no se ha encontrado absolutamente
nada entre la masa de manuscritos biblicos procedentes de las distintas
cuevas. Las explicaciones que se han propuesto son muy variadas, pero el
hecho en sf (que en absoluto podria ser puramente accidental) no deja de

30.  J. T. Milik, «Les modeles araméens du livre d’Esther dans la Grotte 4 de Qumran», en E,
Puech-F. Garcia Martinez (eds.), Mémorial Jean Starcky 11, Paris, 1992, 321-406, cita en la p. 321.

31.  «L’analyse du contenu des manuscrits proto-Esther de 4Q, confrontée aux textes des cinq
versions du livre d’Esther, nous a conduit 4 postuler,  titre d’hypothése, I’existence des trois écrits es-
thériens anciens distincts: a-c, d et f; e. Ces compositions successives se caractérisent par enrichissement
progressif des themes, intrigues, trames», «Les modeéles», 384-385.

32.  Aungue el mismo Milik reconoce que el argumento paleografico empleado para atribuir los
distintos fragmentos a manuscritos diversos no es del todo concluyente debido a la semejanza de las gra-
fias empleadas, «Les modzles», 384.
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ser significativo. De ahi que la publicacién de estos fragmentos arameos
sea por si misma especialmente importante. Su publicacién seria mds im-
portante atin si se acepta la interpretacion de Milik que ve una relacién
genética entre estos fragmentos arameos y el libro de Ester canénico, y
que explica la ausencia de la biblioteca de Qumran de este tltimo como
debida a que el libro hebreo atin no existia en la época en la que los ma-
nuscritos fueron depositados en las cuevas de Qumrin, ya que sola-
mente habria sido traducido del griego al hebreo después del desastre de
la guerra contra Roma *.

Los principales elementos conservados de los distintos manuscritos

pueden traducirse asi**:
4QprEsthar®
1 [y obe]decian a tu padre Patireza [...]
2y entre los servidores del ropero real [...] ejerciendo
3 el servicio del Rey segiin todo lo que [...]... en aquella hora
4

Prolongandose la c6lera del Rey, (Dios lo mantuvo despierto, y el

Rey ordené que) los libros de su padre fuesen leidos ante él; y

S entre los libros se hallé un rollo [sellado con] siete sellos del ani-
llo de Dario su padre. Su asunto

6 [«..]...[... de Da]rio el Rey a los servidores del Imperio de toda la
tierra, paz». Lei el comienzo y se encontrd escrito en él: «Dario el
Rey

7 [...] reinardn después de mi y a los servidores del Imperio, paz.

Sabed que todo opresor y mentiroso [...»].

A pesar del caracter fragmentario, es posible seguir el desarrollo ge-
neral de la historia contada. En este fragmento, que proviene de la dltima
columna de una hoja, probablemente la primera del rollo, se nos presenta
al personaje, el hijo de un funcionario encargado del ropero real, llama-
do Patireza, que debi6 de haber actuado en algiin momento del reinado
de Dario. Se introduce luego el tema del rey que, a causa de su insomnio,
se hace leer las crénicas reales, entre las que aparece un escrito sellado
con el sello de su padre y del que Gnicamente el comienzo nos ha sido
conservado.

Sin embargo, las wltimas palabras permiten suponer que la historia
relatada tiene una funcién ejemplar, puesto que afirma que ningun opre-
sor o mentiroso quedara sin el castigo merecido. El fragmento siguiente,
procedente de otro manuscrito pero perteneciente a la misma obra,
como lo prueba el nombre de los protagonistas, nos permite comprender
mejor de qué se trata.

33. ]. T. Milik, «Les modeles», 399.
34. Ibid., 324-325 (texto arameo); 325-331 (andlisis y comentario).
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4QprEsthar®
' un hombre; pero el Rey sabe si hay [...]
y no pasara su buen nombre, y su fidelidad [...]
> del Rey sera para Patireza hijo de Ya’[ir |
: cay6 sobre él el terror de la casa de Safra [...]
; el pregonero del Rey: Que diga y se dari [...]
’ de mi casa y de mis posesiones a todo aquel que [...]

ser medido; y td recibirds el servicio de tu padre [...]

!El texto es atin mds fragmentario que el precedente 5, pero también
aqui podemos seguir el hilo de la historia. El padre de Patireza ha hecho
algo que merece una recompensa por parte del rey, como consta en el es-
crito de Dario, pero esta recompensa no le ha sido concedida, sino que
sobre él se ha abatido la célera de la «casa de Safra», una expr’esi()n que
parece aludir a los sufrimientos de Patireza bajo un clan o un funcionario
rival. El resultado de la lectura de estos hechos es claro: el rey ordena que
se dé al' bijo de Patireza todo lo prometido a su padre, que se le instale en
la funcién que su padre desempefiaba y que incluso se afiadan nuevos
dones provenientes de los bienes del rey.

Estos dos fragmentos nos presentan un marco narrativo claro y de
sobra conocido, que coincide en grandes lineas con el cuadro narrativo
que enmareca la historia de Ester y de Mardoqueo del texto biblico.

El fragmento siguiente nos describe un conflicto en el que por vez pri-
mera aparece un nuevo personaje femenino en la historia, «la princesa»
0, si s comprende el resto de letra conservado en el borde como una co.
rreccion, «Sarah», que junto con sus hijas recibe como catigo la expul-
sion. De la subsiguiente mencién de Hama, el segundo del reino, se
puede concluir que el castigo que sobre ellas cae es una parte del cast’igo

que éste recibe, y al que se contrapone la recompensa de Patireza. El
texto puede traducirse asi 3:

4QprEsthar

' [...]... del Rey: que diga a la princesa [y a sus hijas] que sean ex-

pulsa[das...]

[...] Pa.tlreza [tu] padre, de Hama que se alz6 sobre los servidores
del [reino] ante el Rey [...]

[-..] ...servia con justicia y con [...] ante ella [...]

[...] ... y dijo el pregonero:

{...}...la purpufra...]

N

N kW

35. Ibt:d., 331 (texto arameo); 332-333 (anilisis y comentario).
36. Ibid., 333 (texto arameo), 334-336 (analisis y comentario).
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Aunque provenientes (segin Milik) de distintos manuscritos, estos
tres fragmentos reprentan restos de una misma obra, como lo prueba la
identidad de los protagonistas nombrados *’. Los fragmentos siguientes
provienen todos ellos de un mismo rollo, un manuscrito de pequefias di-
mensiones con s6lo siete u ocho lineas de texto por columna. La historia
que en ellas se cuenta corre paralela a la que se narra en los fragmentos
presentados 38, aunque los nombres que se dan a los protagonistas son
claramente distintos: los antagonistas son en este caso Bagasro, el «pro-
feta de Dios», y Bagoshe, que serd castigado, desposeido de sus bienes y
ejecutado. Se nos han conservado restos de tres columnas, una de las cua-
les parece contener el final de la obra. La primera es la mas amplia y, en
algunos aspectos, la mds interesante. Su protagonista es claramente fe-
menino y presenta la enemistad entre dos funcionarios en la corte real en
términos de conflicto de etnias: judios contra samaritanos. El texto dice
asi¥:

4QprEsthard 1, IV

1 Mira, td sabes [...]... [...] ... y por las faltas de mis padres

2 que habian pecado ante ti, y [...Jtranquila ... [...] y sali6 [... de sus
ser]vidores, un hombre

3 judio, de los jefes de Benjam[in...] uno de los desterrados, se alza
para una acusacién y quiere [... un adi]vino bueno,

4 un hombre bueno, servidor [...] ¢Qué puedo hacer por ti? Ta

sabes [...] posible
5 a un hombre Kuteo el volver [...] de tu reino, alzindose después

de que ta te alzas [...] ... [...]

§ Pero lo que td desees ordénamelo y cuando ti mueras te enterra-
réen|...]

7 violentando (?) todo. ¢Significa la ascensién de mi servicio [...]
todo lo que {...7]

37. Ibid., 365-366, resume asi el contenido de estos tres manuscritos: «De los tres fragmentos
pertenecientes a la misma historia aramea, el primero, a, formaba parte de la seccién inicial de la
obra, mientras que los fragmentos b y ¢ se situaban hacia el final del rollo. El relato novelesco desarro-
llaba dos motivos del cuento, ambos ligados a la vida en la corte. El primero trataba el tema del servicio
prestado al principe, rescatado del olvido en el que habia caido y recompensado con generosidad. El se-
gundo concernia la rivalidad entre dos oficiales de la corte, uno importante y otro insignificante, pero
que a la larga resulta vencedor. Yo no pienso, vistas las reducidas dimensiones del rollo, que hubiera ha-
bido espacio para un tercer motivo popular: la bella extranjera que llega a ser reina».

38. Ibid., 375-376, resume asi su contenido: «El texto conservado de 4QprEsthar? nos sitia en
el terreno familiar de una intriga literaria en la que se entrelazan dos motivos de cuentos cortesanos: la
ascensién fulgurante de una favorita extranjera en la corte del Gran Rey persa, y la carrera y las rivali-
dades de un funcionario igualmente extranjero. El rasgo innovador del autor del escrito arameo es el de
haber traspasado en blogue un tema complejo, histérico y literario, de querellas de vecinos entre dos
pueblos hermanos, judios y samaritanos, que vivian en un lugar oscuro del orbe, al centro mismo res-
plandeciente de la capital del gran Imperio».

39. 1Ibid., 336-337 (texto arameo), 338-347 (anilisis y comentario).
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El fragmento siguiente, de dificil comprensién (para Milik se tratarfa
del relato de una visién del profeta judio), parece suponer una alter-
nancia de periodos buenos y malos, presentados como el discurrir al-
ternado de aguas negras y blancas o luminosas, un tema que reaparece
en el apocalipsis siriaco de Baruc (caps. 53-76), en el que las distintas
fases de la historia del mundo son representadas por aguas luminosas y
obscuras que se alternan. En el fragmento esta alternancia parece re-

presentar !a distinta suerte de los dos protagonistas. El texto puede tra-
ducirse asi*:

4QprEsthart 1 -1

[...] ... 1a decisién de [... Y] los segundos pasaran [...]

[... las] plagas y los terceros pasa[ran ...] en el ropero [real...]
[...] le& corona de o[ro sobre su calbeza. Y pasaran cinco afios [...]
[% s]olo dy [1 y los szx]tos pasarin, ne[gros]

-« |...] toda plata y todo oro y todos [los bie]nes que pert
Bagoshe, doblados, [...] [ Ines que pertenecen a
y los sépt[imos pasaran... En]tonces Bagasro entr6 en paz en la
corte del Rey [...]

Bagoshle vol]vi(’)'a [...] su juicio fue juzgado [y la sentencia] pro-
nunciada y fue ejecutado. Entonces entré Bagasro a la sépt[tima]
corte del Rey [...]

Y ,le toma lg mano [...] sobre la cabeza [...] y lo abraza respon-
diéndole y diciendo: «En [...].. Bagasro de [...]

1
2
3
4
N

El fragmento siguiente contiene aparentemente el final de la obra .,
Incluye las prescripciones para perpetuar la decisién real, la fijacién por
escrito de los hechos y las recomendaciones a los futuros lectores. En el
fondo, mis que del conflicto entre dos grupos, de lo que se trata en

este colofon es de la ascension fulgurante de un «profeta judio» dentro de
la corte persa.

4QprEsthart 1 -1

1 PO v P .
[...] el Altisimo que vosotros reverencidis y venerais es quien go-

bierna [toda la] tierrra. Todo lo que quiera el que se acerca [...]
[...] todo hombre que profiera una mala palabra contra Bagasro
[-..]sera matado, porque no tiene nada [...]

[...] una barrera por siempre. [ ... todo] lo que habia visto en las
dos [...]. Y el Rey dijo: «Esc]ribe... ]

[...] Imper[rio ...] ellos en el patio interior del palacio real [...]

S

40. Ib{d., 347 (texto arameo), 348-351 (andlisis y comentarios).
41.  Ibid., 351-352 (texto arameo), 352-358 (anélisis y comentario).
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5 se alzaran después de Bagasro, los lectores de este escrito

6 [ mal]dad, la maldad se volvid contra su [cabeza] ... [...]
7 [... su descen]dencia. Vacat.

De esta simple traduccién un poco comentada podemos sacar algu-
nas conclusiones, mas moderadas que las que Milik saca, pero no por eso
menos importantes. Para Milik estd claro que estas «fuentes» arameas
estan en el origen directo del libro de Ester posterior, e incluso recons-
truye el nombre de Ester en uno de los manuscritos Milik identifica
igualmente el patronimico de Mardoqueo, y ve en la menci6én del Kuteo
(Samaritano) el original del que por distintas transformaciones se llegara
posteriormente al nombre de Bagoas. Partiendo es esta relacion directa y
genética entre los modelos arameos y de las transformaciones de estos
modelos que él descubre en las versiones griegas y en la Vetus Latina,
Milik concluye que el texto hebreo que nos es conocido no solamente re-
presenta un estadio posterior de la tradicién literaria, sino que es de-
pendiente del texto griego del que habria sido traducido.

En mi opinién, otro modelo interpretativo es posible, sin necesitar
una filiacién genética entre las distintas versiones. Me parece cierto que
la obra (o las obras) arameas nos han conservado una versién en la que
el cuadro narrativo y los dos motivos tipicos que encontramos en Ester se
hallan ya presentes: el motivo del funcionario cuya accién no ha sido re-
compensada y que lo es posteriormente con creces, y el motivo de la opo-
sicién y lucha entre dos cortesanos, una lucha por el poder y la influen-
cia, que resuelve el Rey a favor de uno de ellos con consecuencias
desastrosas para el otro, motivo interpretado en clave de oposicion entre
colectividades (judios-samaritanos) y con una carga religiosa clara. Pero,
en mi opinién, la presencia de estos motivos literarios (que son los que
constituyen la historia def libro de Ester, junto con el del concurso de be-
lleza que en nuestros fragmentos apenas si aparece) no exige una conti-
nuidad genética entre las distintas tradiciones. El modelo (o los modelos)
arameo (con sus protagonistas concretos que nos prueban que las dos
composiciones arameas a pesar de ser obras del mismo tipo literario
son en realidad obras distintas) pudo haber sido «esterizado» ya dentro
de lo que nos es conocido por las distintas versiones griegas, y este pro-
ceso haber sido continuado hasta llegar a la forma que adquiere dentro
del texto hebreo. O estos motivos del folklore popular pudieron haber
sido «esterizados» desde el comienzo por el redactor del libro de Ester, y
ampliados y modificados posteriormente por los responsables de las
versiones griegas, etc. El paralelo de los Dichos o de la Sabiduria de Aji-
car*?, con las transformaciones que sufre en las distintas formas con las

42. Paralelo analizado en detalle por Milik. El lector puede encontrar una traduccién castellana
de la versién aramea de Elefantina, hecha por E. Martinez Borobio, en Apdcrifos del Antiguo Testa-
mento 111, Madrid, 1982, 167-187.
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que nos ha sido conservado el niicleo inicial en las distintas versiones
hasta las referencias a Ajicar en el libro de Tobias, es muy ilustrativo al
respecto.

Pero en el fondo estas discusiones no tienen demasiada importancia.
Lo que si la tiene es la recuperacion de unas obras perdidas y sus rela-
ciones indudables, en cuanto obras literarias, con la narracién que nos ha
llegado en formas distintas en el texto hebreo de Ester, en las distintas
formas del texto griego de la misma obra y en la Vetus Latina, un testigo
excepcional a la hora de recuperar los avatares de desarrollo y de trans-
misién del complejo literario cuyo representante mas antiguo ahora co-
nocemos parcialmente en arameo.

Pero lo mas importante, de cara a la problemadtica con la que ahora
nos enfrentamos, es la existencia misma de estos «modelos» o «fuentes»
de una obra que terminara por ser «biblica», y en un periodo sin duda
anterior al de la escritura de ese «texto biblico». En esta perspectiva, las
«adiciones» de las versiones griegas del Libro de Ester nos plantean un
problema de definiciébn muy semejante al de 4ORP, el problema de
«fronteras» entre lo «biblico» y lo «no biblico», entre «texto» y «para-
frasis». La recuperacion de estos «<modelos o fuentes» arameas del libro
de Ester dan a este problema una dimensién nueva: la del crecimiento or-
ganico de un texto literario. Con ellos estamos muy lejos de los proble-
mas de «autoridad» o de «canon», pero nos situamos en el interior
mismo de ese tejido orgdnico de tradiciones que se plasman en «textos»
y terminan por ser «biblia». El camino que hay entre estas historias de ju-
dios en la corte persa y el «texto biblico» de Ester es, sin duda, muy
largo. Y en ese trayecto suceden muchas cosas: cambios de personajes, in-
troduccién de nuevos motivos, organizacién del relato para exaltar una
liberacién que se perpetiia en una fiesta littirgica, etc. Pero estos nuevos
textos arameos nos ilustran ejemplarmente como los textos provenientes
del escritorio de Qumran nos han obligado a tomar conciencia de los
problemas de «fronteras» de «lo biblico». En este caso no se trata de la
frontera entre «texto y textos» o entre «texto» y «paréfrasis», sino de la
«frontera» tan insegura y movediza como en los otros casos en la que un
texto en crecimiento nos aparece en una fase de su desarrollo en la que
«todavia no» o en la que «ya no» es texto biblico.

IV. LOS PROBLEMAS PLANTEADOS

Sefialaba al comienzo que mi intencién no era otra que la de presentar
parte de la evidencia manuscrita que ha dado origen al debate sobre «las
fronteras de lo biblico». Los datos estan ahi. El cuadro hermenéutico en
el que estos datos terminaran por ser integrados es todavia impreciso y
no permite ofrecer una explicacion global y satisfactoria. Lo que estos
datos nos permiten ya ahora es tener una conciencia clara del plantea-
miento de los problemas.
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Ante todo, estos manuscritos nos plantean claramente el problema de
«texto o textos». En definitiva, s6lo ahora comenzamos a comprender,
gracias a estos manuscritos procedentes de Qumrén, que la hebraica
veritas, que hizo correr tanta tinta en la época de san Jerénimo o tanta
sangre en la época de la Reforma, no es més que el resultado de la im-
posicién, después de la destruccion del Templo de Jerusalén, del «texto
biblico» del grupo fariseo, el dnico grupo dentro del judaismo con sufi-
ciente influencia para imponer su «texto», y al que debemos nuestras Bi-
blias hebreas.

Muy estrechamente ligado a este problema de «texto o textos», los
nuevos datos nos plantean el problema de clarificar 1a posicién del texto
biblico dentro de la comunidad de Qumran, un problema de «autori-
dad», o, si se quiere, de «canon». Sélo ahora comenzamos a comprender
lo inadecuado que resulta transponer un concepto claramente posterior a
una fase previa de la evolucion del texto y a una situacién de convivencia
armonica de diversos tipos textuales durante un largo periodo de tiempo,
y c6mo nuestras categorias de clasificaciéon resultan inadecuadas ante
unos textos todavia fluidos.

Con no menos fuerza nos plantean el problema de la delimitacién de
fronteras entre lo «biblico» y lo «no-biblico». Que en la época a la que
corresponden los manuscritos, al menos en algunos sectores, el texto bi-
blico, o alguna de sus formas, toleraba un proceso de ampliacién notable
sin perder su caricter de texto biblico, me parece que ha quedado sufi-
cientemente demostrado y 4QNum® es un ejemplo pertinente. El pro-
blema esta en determinar los limites de tolerancia. ¢Qué criterios pode-
mos aplicar para decidir si un determinado manuscrito con expansiones
o adiciones es todavia biblico? Nadie duda de que el texto griego de Sa-
muel o de Jeremias es un texto «biblico». Pero, ¢si estos textos no nos
hubieran sido conservados por la tradicién cristiana y nos enfrentiramos
ahora con los originales hebreos subyacentes, los calificariamos como
textos «biblico»?, ¢o incluiriamos el texto masorético correspondiente en
el apartado de «parifrasis»?

Algo parecido sucede con el orden de las pericopas. ¢Cuales son los
limites de tolerancia para determinar si un manuscrito en el que aparecen
textos «combinados» o con un orden distinto es o no es «biblico»? El
cambio de designacién de 4QDeut” y de 4QDeut’ de manuscritos bibli-
cos a manuscritos con extractos de citas biblicas para fines de estudio o
devocionales es indicativo de las incertidumbres que adn subsisten.
40QRP, que combina textos biblicos en un orden distinto al de nuestras
Biblias y que ademas incluye adiciones de una amplitud notable no ates-
tignadas en ningiin otro texto «biblico», nos plantea ambos problemas
con una nueva luz y nos obligara a buscar las soluciones.

Dentro del mundo catélico, heredero tanto de la tradicién biblica he-
brea como de la griega, nadie dudard en atribuir el caracter de «texto bi-
blico» tanto al texto hebreo de Ester como a los textos de ambas versio-
nes griegas a pesar de sus grandes diferencias y de reflejar distintas
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etapas del desarrollo de una misma obra. Los nuevos fragmentos ara-
meos de esas composiciones que su editor designa como «proto-Ester», y
que dentro de la comunidad qumrénica podrian haber ocupado una si-
tuacién semejante a la que la Megillat Esther ocupaba en el judaismo pa-
lestino o la que el libro griego de Ester consiguié en el judaismo alejan-
drino, nos plantean claramente el problema del crecimiento de un relato
y de la determinacién de cudndo es «texto biblico» y cudndo «todavia
no» o «ya no» lo es.

Y para no terminar simplemente sefialando un calendario de proble-
mas pendientes, quiero concluir con una constatacién indiscutible y con
una esperanza bien fundada. Cuarenta afios después de los primeros
descubrimientos de los manuscritos de Qumrdn, las aportaciones de
estos textos para la comprensién de la historia y de la evolucién del texto
del Antiguo Testamento estin muy lejos de haberse agotado. Los frutos
recogidos son ya muchos y valiosos. Pero la cosecha atn no ha termina-
do. Estos frutos han proporcionado el impulso que ha permitido plan-
tear claramente los problemas «de fronteras». Pero este impulso esté lejos
de haberse consumido. Y de él saldra también el cuadro hermenéutico
que nos permita integrar esa masa de datos en una mejor comprehensién
del «texto biblico» y de su larga historia.
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EL PROBLEMA DE LA PUREZA: LA SOLUCION QUMRANICA'!

Florentino Garcia Martinez

En el prefacio a la publicacién de sus Haskell Lectures de 1973, J. Neus-
ner cuenta cémo durante una serie de conferencias dadas en Europa en
1971 se encontrd, para su gran sorpresa, con que «parecia que todo el
mundo que yo conocia estaba hablando del problema de la pureza» 2. En
el mismo prefacio Neusner alude a que Y. Yadin estaba terminando la
preparacion de la publicacion del Rollo del Templo, que J. Strugnell le
habia mostrado fragmentos de la Cueva 4 ain inéditos relacionados
con las normas de pureza, y que ambos textos podrian modificar la pre-
sentacién de las concepciones sobre la pureza de la comunidad qumri-
nica que él iba a hacer en su libro. Veinte afios después, el Rollo del Tem-
plo ha sido definitivamente publicado ® y existe una amplia descripcién
de la Carta haldquica del lote de Strugnell a la que Neusner parece alu-
dir*. Pero del interés universal sobre el problema de la pureza no parecen
quedar muchos trazos. Un recorrido por las bibliografias o por las listas
de las comunicaciones de congresos o simposios no permite concluir
que éste sea uno de los temas de moda. No permite ni siquiera afirmar
que este problema sea percibido como un problema importante, mucho
menos como un problema central en la comprension de la comunidad
qumriénica, del fariseismo o del Cristianismo primitivo.

Y, sin embargo, estoy convencido de que el problema de la pureza

1. Conferencia pronunciada en el congreso de la Associazione Biblica Italiana de Bressanone, del
7 al 9 de septiembre de 1987, y publicada en italiano en las actas del congreso editadas por G. L. Prato,
Israele alla ricerca di identita tra il 11 sec. a.C. e il I sec. d.C. (RSB 1), Bologna, 1989, 169-191.

2. J. Neusner, The Idea of Purity in Ancient Judaism (Studies in Judaism in Late Antiquity 1),
Leiden, 1973, p. X.

3. Y. Yadin, Megillat ha-Miqdas - The Temple Scroll, Jerusalem, 1977, 3 vols. (en hebreo); ver-
si6n inglesa, Jerusalem, 1983.

4. E. Qimron-]. Strugnell, «An Unpublished Halakhic Letter from Qumran», en Biblical Ar-
chaeology Today, Jerusalem, 1985, 400 - 407.
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constituye uno de los problemas centrales del mundo judio y cristiano de
los siglos 11 a.C. al 1 d.C.; él nos ofrece una clave importante para com-
prender el proceso de autodefinicion de los distintos grupos judios del pe-
riodo del Segundo Templo, incluida la primitiva comunidad cristiana. Es
mds, por lo que respecta a la primitiva comunidad cristiana, pienso que
no es posible comprender ni el proceso de autocomprension cristiana que
culminara con una superacién de la problematica de la pureza mediante
soluciones propias ni la persistencia dentro de distintos grupos judeo-cris-
tianos en siglos posteriores de una problematica tedricamente ya supe-
rada, si no se tienen muy presentes la variedad de soluciones ofrecidas al
problema dentro de los distintos grupos judios.

Las soluciones dadas al problema de la pureza por el judaismo rabi-
nico han sido ampliamente estudiadas en los 22 volamenes de J. Neusner
sobre la historia de las normas de pureza DKXC?, y el mismo Neusner
ha investigado igualmente las posiciones fariseas anteriores al 70 y nos ha
ofrecido una sintesis en su The Idea of Purity in Ancient Judaism, ya ci-
tado.

Tampoco faltan estudios sobre las soluciones cristianas. Tanto las po-
siciones que los evangelios atribuyen a Jesis mismo, como las expresio-
nes de Pablo sobre el tema, o su importancia en los conflictos entre los
judeo-~cristianos y los cristianos provenientes de la gentilidad o entre los
mismos Apdstoles tal y como estan reflejadas en los Hechos de los Apés-
toles, han dado origen a una abundante literatura é. Por lo que no es ne-
cesario ocuparse de nuevo de ellas.

Aqui me concentraré en uno de los grupos para los que el problema
de la pureza result6 un problema central, un problema que condicioné su
autocomprension y su separacion del resto del judaismo”: el grupo al que
conocemos como la comunidad de Qumran.

No es necesario que aqui nos detengamos en presentar el problema

5. J. Neusner, A History of the Mishnaic Law of Purities (SJLA 6), Leiden, 1974-1977.

6. Que se encuentra cémodamente reunida en las Gltimas monografias aparecidas: R. P. Booth,
Jesus and the Laws of Purity: Tradition History in Mark 7 (Journal for the Study of the New Testament
Supplement Series 13), Sheffield, 1986, y N. Newton, The Concept of Purity at Qumran and in the Let-
ters of Paul (Society for New Testament Studies Monograph Series 53), Cambridge, 1985.

7. Los estudios sobre el problema de la pureza en Qumran aparecidos en los primeros afios de in-
vestigacioén qumranica fueron numerosos y variados; como ejemplos representativos de trabajos dedi-
cados especificamente al tema puedo sefialar: G. W. Buchanan, «The Role of Purity in the Structure of
the Essene Sect»: Revue de Qumrin 4 (1963-64), 397-406; A. Dupont-Sommer, «Culpabilité et rites de
purification dans la secte juive de Qoumran»: Semitica 15 (1965), 61-70; S. B. Hoenig, «Qumran
Rules of Impurities»: Revue de Qumrdn 6 (1967-69), 559-568; H. W. Huppenbauer, «<HR und HRH in
der Sektenregel (1QS) von Qumran»: Theologische Zeitschrift 13 (1957), 350-351. Para una sintesis de
estos trabajos y del material entonces disponible, puede consultarse la tesis de L. Rosso, La purita legale
a Qumran, Torino, 1973. En los iltimos afios los estudios sobre el tema son menos numerosos: B. Shar-
vit, «Pureza e impureza segiin la Secta del Desierto de Judd»: Bet Migra® 26 (1980/81), 18-27 (en he-
breo); B. Janowski-H. Lichtenberger, «Enderwartung und Reinheitsidee. Zur eschatologischen Deutung
von Reinheit und Siihne in der Qumrangemeinde»: Journal of Jewish Studies 34 (1983), 31-62, y L. H.
Schiffman, «Purity and Perfection: Exclusion from the Council of the Community in the Serekh Ha-
Edah», en Biblical Archaeology Today, Jerusalem, 1985, 373-389, me parecen los més significativos.
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en si mismo, puesto que Paolo Sacchi lo ha hecho ya, y magistralmente,
estudiando el desarrollo de las ideas sobre el impuro/puro y sus relacio-
nes con el concepto de sacro/profano tanto en el Israel antiguo como en
el periodo postexilico ®. Lo tnico que, tal vez, necesite una justificacién es
la decisiéon de no incluir en este estudio las posiciones del movimiento
esenio del que proviene el grupo qumranico, ni las de la tradicién apo-
caliptica en la que el movimiento esenio hunde sus raices ®. Aparte del
hecho de que recientemente ha sido publicado un excelente estudio sobre
las informaciones que Flavio Josefo transmite sobre las purificaciones de
los esenios 1%, la decisién de concentrar nuestro trabajo sobre el grupo es-
pecificamente qumrdnico proviene del convencimiento de que en el
mundo judio se produjo una agudizacién del problema de la pureza
como consecuencia de la crisis antioquena durante el periodo macabeo.
Este es el periodo en el que Josefo sitiia los origenes de las distintas sectas
y su reinterpretacion de las normas de pureza ''; éste es el periodo en el
que se sitiian las disputas entre fariseos y saduceos sobre los problemas
de pureza recordadas en la tradicién rabinica posterior % éste es el pe-
riodo en el que fueron redactados los escritos de la fase formativa de la
comunidad qumrdnica en los que, como veremos, el problema de la pu-
reza es un elemento central. La experiencia traumatica de la des-execra-
cién del Templo, en torno al cual estaba centrado el sistema de pureza,
debié sin duda funcionar como un potente reactivo. De hecho, la re-de-
dicacion del Templo por Judas Macabeo es presentada primariamente
como una purificacién del Templo, y las conquistas macabeas de las dis-
tintas ciudades, como una purificacién del pais (1 Mac 13,48 concluye
asi el relato de la toma de Gazara por Simén: «Expulsé de ella toda im-
pureza, e hizo habitar en ella hombres que cumplian la Ley»). Es mds,
s6lo esta renovada preocupacién por la pureza, originada por la expe-
riencia traumdtica de la profanacién del Templo, permite comprender
(mds alld de las necesidades militares) la politica macabea y la radicali-
zacion de la misma que supone la judaizacion forzada de las poblaciones

8. P. Sacchi, «Omnia munda mundis, Tito 1.15: il puro e 'impuro nel pensiero ebraico», en I
pensiero di Paolo nel cristianesimo antico, Genoa, 1984, 29-55; «Il puro e Pimpuro nella Bibbia. An-
tropologia e storia», Henoch 6 (1984), 65-80. Para el estudio del vocabulario de pureza, ver W. Paschen,
Rein und Unrein. Untersuchung zur biblischen Wortgeschichte (Studien zum Alten und Neuen Testa-
ment 2), Miinchen, 1970, y A. Vivian, I campi lessicali della separazione nell’ebraico biblico, di Qum-
ran e della Mishna (Quaderni di Semitistica 4), Firenze, 1978.

9. Ambas afirmaciones se hallan justificadas en F. Garcia Martinez, «Essenisme Qumranien:
Origines, caractéristiques, héritage», en. B. Chiesa (ed.), Correnti culturali e movimenti religiosi del giu-
daismo, Roma, 1987, 37-57; «Qumran Origins and Early History: A Groningen Hypothesis»: Folia
Orientalia 25 (1988), 113-136. Ver el estudio «Origenes del movimiento esenio y de la secta qumrani-
ca» reproducido en este volumen, pp. 91-117.

10. E. Lupieri, «La puritd impura. Giuseppe Flavio e le purificazioni degli Esseni», Henoch 7
(1985) 15-43.

11. Ant. XIII, 171-173; Bell. 11, 119-166.

12. Ver J. M. Baumgarten, «The Pharisaic-Sadducean Controversies about Purity and the Qum-
ran Texts»: Journal of Jewish Studies 31 (1980), 157-170, y los estudios de G. Alon reunidos en el vo-
lumen Jews, Judaism and the Classical World, Jerusalem, 1977.
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sometidas en los estados anexionados por los reyes asmoneos. Si Judas y
Simén se limitan a transportar a Jerusalén a la poblacion judia de Gala-
ad y de Galilea, Hircano sometera la Idumea a una judaizacién forzosa y
lo mismo hard Aristébulo I con Galilea y Janeo con varias de las ciuda-
des de la Decapolis, de Galaad y de la Traconitide, siguiendo una politi-
ca a la que no sé6lo no es posible encontrar una base en la Escritura sino
que contradice el principio mismo del yavismo como «religién particular
y bien propio del pueblo elegido» 13.

Tanto M. Smith como J. Neusner han subrayado la importancia del
problema de la pureza en el desarrollo del sectarianismo judio *. El es-
tudio de la solucién dada al problema entre la revuelta macabea y la des-
truccion del Templo en el interior del grupo qumranico mostrara (eso es-
pero) la amplitud y la profundidad del problema en la conciencia reli-
giosa de la época y su centralidad en el «Israel a la busqueda de su
identidad». La solucién qumranica al problema de la pureza nos permi-
tira comprender mds facilmente tanto la novedad de la solucién que
aporta el Jesus de los evangelios como la fundamentacién teoldgica de la
que Pablo dota a la solucién cristiana, e incluso la persistencia de fuertes
tensiones en la comunidad cristiana primitiva a causa de este problema,
tensiones que continuardn desgarrando a las sectas judeo-cristianas de los
siglos siguientes 5.

Mi método consistird en analizar separadamente los distintos escritos
qumranicos en los que el problema de la pureza es preeminente, para in-
tentar discernir la evolucién del pensamiento y la sistematizacién teol6-
gica que, progresivamente, terminara por diferenciar al grupo qumrani-
co de todos los otros grupos judios de la época.

I. LAPUREZAEN 11QTEMPLE XLV-LL,10

El primer documento en el que encontramos un cuerpo extenso y ho-
mogéneo de enseflanzas relativas al problema de la pureza es el Rollo del
Templo. Estoy convencido, a pesar de las opiniones contrarias, de que
este texto proviene del periodo formativo de la secta qumranica y de que
sienta las bases de los desarrollos posteriores. Estoy igualmente conven-
cido de que su origen se remonta a los comienzos del periodo que aqui
nos interesa. Tiene ademds la ventaja de que un bloque importante del
mismo estd expresamente dedicado a plantear el problema de la pureza:
las columnas XLV a LL10. Sin entrar a discutir aqui si el bloque entero o

13. Como precisa R. de Vaux, Les Institutions de I’Ancien Testament, Paris, 1961-67.

14. M. Smith, «The Dead Sea Sect in Relation to Ancient Judaism»: New Testament Studies 7
(1960), 352; J. Neusner, The Idea of Purity, 28.

15. Los textos pertinentes se hallan cémodamente reunidos en A. F. J. Klijn-G. J. Reinink, Pa-
tristic Evidence for Jewish-Christian Sects (Supplements to Novum Testamentum 36), Leiden, 1973; ver,
por ejemplo, Origenes, In Matth. X1,12 (p. 128), Epifanio, Panarion 30, 2.3-6 (p. 176); 30, 15.3 (p.
182).
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alguna de sus partes constituye una fuente previamente existente emple-
ada por el redactor del documento final ' o no, es evidente que el bloque
forma en si una unidad tematica completa, con su férmula conclusiva en
LI,5a-10.

La primera parte de esta unidad (XLV-XLVII) enfoca el problema de
la pureza en el ambito del Templo y de la ciudad del Templo: la colum-
na XLV trata de la posible contaminacién durante el cambio de los tur-
nos de servicio en el Templo (lin. 3-7), se ocupa del afectado por una po-
lucién nocturna (lin. 7-10), prohibe el ingreso en la ciudad durante tres
dias a los que han tenido relaciones sexuales (lin. 10-12), excluye de ella
definitivamente a los ciegos (lin. 12-14), prescribe el periodo de purifi-
cacién de los que padecen gonorrea (lin. 15-17) y regula la contamina-
cién adquirida como consecuencia del contacto con un caddver o a
causa de la lepra (lin. 17-18). La columna siguiente ordena la construc-
cién de una serie de estructuras cuya finalidad no es otra que la de evitar
la contaminacién del Templo o de la ciudad del Templo: XLVI,1-4 pres-
cribe la construccion en los techos del Templo de un sistema para evitar
el vuelo sobre él de pajaros impuros, prevé una plataforma alrededor del
patio exterior y una explanada alrededor del Templo para separarlo de la
ciudad (lin. 5-12), legisla la construccion de retretes a 3.000 codos de
la ctudad (lin. 13-16) y de tres construcciones, igualmente fuera de la ciu-
dad, para los leprosos, los que padecen gonorrea y los que han tenido
una polucién (lin. 16-18). La columna XVLII esti toda ella dedicada a
preservar la pureza dentro de la ciudad del Templo, distinguiéndola cla-
ramente de las demas ciudades del pais. Las lineas 3-7 establecen el
principio general y las lineas 7-18 exigen el empleo exclusivo de las pie-
les provenientes de animales sacrificados en el Templo para introducir los
viveres a la ciudad y al Templo.

La segunda parte de esta unidad temitica sobre la pureza engloba las
normas de pureza de las personas y de las cosas. La columna XLVIII es-
pecifica los animales que estd permitido o prohibido comer (lin. 3-7),
prohibe las incisiones por los muertos (lin. 8-10), legisla la construccion
de cementerios (lin. 11-13) y designa lugares especiales en todas las ciu-
dades para los leprosos, los que padecen gonorrea y las mujeres mens-
truantes (lin. 13-17). Las dos columnas siguientes se concentran en la im-
pureza proveniente del cadaver: impureza de la casa y de lo que contiene
debida a la presencia de un muerto (lin. 5-10) y purificacién de la casa y
de quienes han entrado en contacto con el muerto (lin. 11-12}), argu-
mento que se continda en la columna siguiente (L,4); sigue la impureza
por el contacto con un caddver y su purificacién (lin. 5-9) y la impureza
causada por el feto muerto en el seno materno (lin. 11-18); el altimo
tema de la seccidn es la contaminacién por el contacto con los cadédveres
de animales impuros y su purificacién (lin. 20-L1, 5).

16. Como creo haber probado en otro lugar, ver F. Garcia Martinez, «Soutces et rédaction du
Rouleau du Temple»: Henoch 13 (1991),219-232.
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El bloque se concluye con una exhortacién solemne en la que el
concepto de pureza se combina con el de santidad:

Precaved a los hijos de Israel de toda impureza. Vacat. Que no se contaminen con
aquellas cosas que yo te declaro en este monte. Que no se contaminen. Vacat.
Porque yo, YHWH, moro en medio de los hijos de Israel. Se santificaran y seran
santos. No hardn detestables sus almas con nada de lo que yo he separado como
impuro para ellos, y serdn santos (11QTemple 11,5-10; TQ, 220).

Aunque un buen nimero de elementos de este bloque de leyes sobre
la pureza provienen directamente del texto biblico (sobre todo del Le-
vitico y del Deuteronomio), otros muchos se deben a modificaciones o a
innovaciones introducidas por el autor del Rollo del Templo. Son pre-
cisamente estos elementos los que nos permiten apreciar su posicién (y
la del grupo al que el escrito pertenece) con relacién al problema de la
pureza.

Esta halakd sectaria nos revela algunas tendencias claramente defi-
nidas!”:

a) Deseo de extender a toda la ciudad el nivel de pureza exigido en el
Templo.

b) Deseo de extender a todo el pueblo las normas de pureza especi-
ficamente sacerdotales.

¢) Extension del campo de contaminacién.

a) Es bien sabido que en la halakd tradicional (¢.Kelim, Baba Qama
1:12) Jerusalén estaba dividida en tres zonas de pureza progresiva: la ciu-
dad, la colina del Templo y el Templo mismo, y que en esta misma ba-
lakd se tiende a restringir las prescripciones de pureza a la zona mas sa-
grada, el Templo, aunque para esto haya que apartarse del sentido literal
del texto biblico. La tendencia del Rollo del Templo va en el sentido con-
trario: extender al conjunto de la ciudad las exigencias de pureza del Ta-
berndculo. Es representativa en este sentido la formulacion general que
encontramos en 11QTemple XLVIL3-7:

La ciudad que santificaré estableciendo mi nombre y mi Templo en medio de ella
serd santa y estara limpia de toda clase de impureza con que pudieran profanarla.
Todo lo que hay en ella serd puro, y serd puro todo lo que entre en ella (TQ, 217).

Un par de ejemplos nos mostrardn claramente esta tendencia.

Aquel que se acueste con su mujer y tenga una eyaculacién no entrard durante tres
dias en toda la ciudad del Templo en la que estableceré mi nombre (11QTemple
XLV,11-12; TQ, 216).

17. Para mds detalles, ver F. Garcia Martinez «El Rollo del Templo y la Halak4 sectaria», en
Simposio Biblico Espariol, Madrid, 1984, 611-622.
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El primer elemento de esta halakd, que se encuentra también en CD
XI1,1-2, es que prohibe las relaciones sexuales dentro de la ciudad. En la
interpretacion tradicional (#.Kelim 1:8) el impuro a causa de una eya-
culacién era excluido tinicamente del campamento de la Sekind, es decir,
del Templo mismo, mientras que en el Rollo del Templo es excluido de
toda la ciudad. El segundo elemento es que esta exclusion, la duracion de
la impureza contraida por el acto sexual, se extiende a tres dias, mientras
que en el texto biblico en el que el autor se inspira la purificacion se
realiza en el mismo dia: «Si un hombre se acuesta con su mujer y tienen
una eyaculacion, se bafiardn los dos y quedaran impuros hasta la tarde»
(Lv 15,18). Por el contrario, la purificaciéon que el Rollo del Templo
exige para entrar en la ciudad es la que el texto biblico exige como pre-
paracidn para la teofania del Sinai '%; abstencion de relaciones sexuales
durante tres dias y bafio de purificaciéon (Ex 19,10-15). Es cierto que
nuestro texto no especifica la necesidad del bafio, pero esto se debe, en
mi opinidn, a que el procedimiento completo ha sido detallado en la ba-
lakd inmediatamente precedente con la que estd en estricto paralelo e in-
timamente relacionada. Esta balakd nos precisa:

Aquel que haya tenido una polucién nocturna no entrari en todo el Templo hasta
que hayan pasado tres dias. Lavara sus vestidos y se bafiara en el dia primero, y en
el dia tercero lavard sus vestidos y se bafiara a la puesta del sol. Después entrard en
el Templo. Pero no entrardn en mi Templo con su sucia impureza para profanarlo

(11QTemple XLV,7-10; TQ, 216).

Para el autor del Rollo del Templo la polucién nocturna y la eyacu-
lacién marital tienen exactamente el mismo grado de impureza y exigen
la misma purificacién. El que en un caso se le prohiba al contaminado
entrar «en todo el Templo» y en el otro entrar «en toda la ciudad del
Templo» se debe, como ha explicado Milgrom %, a que la polucién
nocturna puede ocurrir dentro de la ciudad, mientras que la eyaculacion
marital s6lo puede ocurrir fuera de ella. Ambas normas legales atesti-
guan la ampliacién y absolutizacién de las condiciones de pureza con re-
lacién a la ciudad santa, como especifica el manuscrito un poco mas
adelante:

Haris tres sitios al oriente de la ciudad, separados unos de otros, a los que irdn los
leprosos, los que padecen gonorrea y los hombres que tienen una polucién
(11QTemple XLV, 16-18; TQ, 217).

Como el sujeto de la eyaculaciéon marital, el de la polucién nocturna
y el gonorreico son puestos en cuarentena y mantenidos alejados de la

18. Como sefalé Yadin, Megillat ha-Migdas, vol. 1, 224-225, que observé igualmente que en
1QSa 1,25-26 se exige una purificacién de tres dias para participar en las asambleas de la comunidad fu-
tura.

19. J. Milgrom, «Studies in the Temple Scroll»: Journal of Biblical Literature 97 (1978), 501-523.
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ciudad santa, mientras que en la interpretacién tradicional el gonorreico
quedaba tinicamente excluido del campamento de los levitas, es decir, de
la colina del Templo.

El segundo de los ejemplos en el que encontramos el mismo principio
operativo bdsico es el siguiente:

En sus ciudades se hardn con esas pieles (es decir, las de los animales degollados en
las ciudades, no sacrificados en el Templo) utensilios para todas sus necesidades,
pero no las introducirdn en la ciudad de mi Templo ... Con las pieles de los ani-
males sacrificados en el Templo, con esas mismas introduciran en la ciudad de mi
Templo su vino, su aceite y toda su comida. No profanardn mi Templo con las pie-
les de los sacrificios de sus abominaciones que degiiellen en su tierra. Lo que sacri-
fiquéis en mi Templo, es puro para mi Templo; lo que degolléis en vuestras ciuda-
des, es puro para vuestras ciudades. Todas las provisiones del Templo las introdu-
ciréis en las pieles del Templo; y no profanaréis mi Templo y mi ciudad con las pie-
les de vuestras abominaciones, pues yo moro entre vosotros (11QTemple XLVIL8-
18; TQ, 217).

Segiin la halakd tradicional (m.Hullim 9:2), «cuando las pieles han
sido tratadas para poder ser utilizadas son puras, excepto la piel huma-
na». El Rollo del Templo prohibe la utilizacion de las pieles de animales
puros (excepto los sacrificados en el Templo) para el transporte de mer-
cancias no s6lo con destino al Templo, sino a toda la ciudad %. Lo que
hemos traducido como «provisiones del Templo» es expresado con la
frase oborat hammiqdas, que puede traducirse como «todo aquello que
requiere el nivel de pureza del Templo». Todo esto debe ser introducido
a la ciudad en las pieles de los animales sacrificados en el Templo a fin de
no «profanar el Templo y la ciudad». Dicho de otro modo: el nivel de
santidad de la ciudad es tal que exige el nivel de pureza del Templo. Por
esto no es extrafio que en la ciudad entera la tinica carne que pueda con-
sumirse sea igualmente la de los sacrificios del Templo:

Dentro de mi ciudad, la que yo santifico poniendo mi nombre dentro de ella, no co-
meréis carne de vaca, oveja o cabra, que no haya entrado dentro de mi Templo. La
sacrificardn alli, versaran su sangre sobre la base del altar de los holocaustos y de-
rramarén su grasa... (11QTemple L11,19-21; TQ, 220).

Mas revelador atin de esta misma tendencia: el consumo de la carne
de animales puros, pero defectuosos, estd prohibido en un radio de 30 ris
o estadios, y la defecacién s6lo estd permitida a 3.000 codos de la ciu-

20. Flavio Josefo, Ant. Bibl. X11,146, incluye en el decreto de Antfoco III relativo al Templo de
Jerusalén una cldusula por la que se prohibia introducir en Jerusalén las pieles de animales impuros, cliu-
sula tan ajena a la tradicién judia que se la utilizaba como argumento para negar la historicidad del de-
creto. Para una defensa de esta historicidad cf. E. Bickermann, «La charte Séleucide de Jérusalem»:
Revue des Etudes Juives 100 (1935) 4-35, reproducido en el vol. Il de sus Studies in Jewish and Chris-
tian History, Leiden, 1981. 11QTemple es mucho mis riguroso que el decreto de Antioco 111, puesto que
prohibe introducir en Jerusalén incluso las pieles de animales puros y sélo considera licito el transporte
de mercancias en las pieles de animales puros sacrificados en el Templo.
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dad?!, una halakd que contradice directamente la opinién tradicional de
que el excremento humano no contamina (y.Pesabim 7:11) y la afirma-
cién de m.Tamid 1:1 de que existian retretes en la Cimara de la Inmer-
sion en los subterrdneos del Templo.

En paralelo con esta extension a toda la ciudad de las normas de pu-
reza tradicionalmente reservadas al Templo, el nivel de pureza exigido
para entrar en contacto con el Templo mismo se halla incrementado en el
Rollo del Templo, segiin el cual una serie de acciones que en la halakd
tradicional podian realizarse dentro de la ciudad, ahora sélo pueden
hacerse dentro del Templo; lo que exige para realizarlas un nivel superior
de purificacion. Asi, el sacrificio pascual no puede ser comido en cual-
quier parte de la ciudad (como dice la mishnd, m.Zebahim 5:8), sino que
«lo comeran los de veinte afios para arriba, y lo comeran por la noche,
en los patios del santuario» (11QTemple XVII,8-9); el sacrificio de co-
munién no «puede ser comido en cualquier parte de la ciudad, por cual-
quiera, preparado de cualquier modo, durante dos dias» (m.Zebahim
5:7), sino que deber ser consumido en el dia mismo y en el patio exterior
del Templo, como precisa el Rollo del Templo a propésito del sacrificio
de la fiesta del aceite nuevo: «Y lo comeran durante ese dia en el patio
exterior ante YHWH» (11QTemple XXII,13-14). Del mismo modo los
sacerdotes deben consumir las primicias en el patio interior (XIX,5-6) y
preparar en las cocinas alli situadas los sacrificios pacificos (XXXVIIL,8-
12). Este principio debera incluso ser plasmado arquitectonicamente en el
Templo «normativo»:

Hards una plataforma alrededor del Templo, de 100 codos de anchura, que separe
el Templo Santo de la ciudad, para que no entren repentinamente en mi Templo y
lo profanen (11QTemple XLVL9-11; TQ, 217).

b) La tendencia a extender a todo el pueblo las normas de pureza sa-
cerdotales puede adivinarse ya en varias de las normas citados. Pero
aparece ain mas claramente en el texto siguiente:

Ningiin ciego entrard en ella (la ciudad del Templo) durante toda su vida; no pro-
fanara la ciudad en cuyo centro yo habito, porque yo, YHWH, habito en medio de
los hijos de Israel para siempre jamds (11QTemple XLV,12-13; TQ, 216).

Yadin considera con razén que aqui «ciego» es utilizado no sola-
mente como designacién de los ciegos, sino como cabeza de lista, como
comienzo y abreviacién de la cita que incluye las demds imperfecciones
que en Lv 21,17-20 excluyen del ejercicio de las funciones sacerdotales,
observacion que se halla reforzada por el empleo de los verbos y sufijos

21. Lo que implica que los retretes descritos en 11QTemple XLV1,13-16 quedaban fuera de la
distancia en la que se podia caminar durante el sibado, con la inevitable consecuencia de que los
miembros de la secta deberfan abstenerse de defecar el sabado, como Flavio Josefo afirma que hacfan los
esenios, Bell. Jud. 11, 147-149; ver la discusién de Y. Yadin, Megillat ha-Migdas, vol. 1, 228-29.
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en plural. Es bien sabido que una serie de textos qumréanicos niegan la
posibilidad de pertenecer a la secta, o a la congregacion mesidnica, o la
participacién en la guerra final, a las mismas personas a las que el texto
del Levitico excluye de la funcién sacerdotal a causa de sus defectos
corporales 22, El hecho de que el Rollo del Templo les prohibe la entrada
en la ciudad muestra que considera a todo el pueblo sujeto a las mismas
exigencias de pureza con relacién a la ciudad que los sacerdotes tienen
con relacién al Templo. Un israelita con uno de estos defectos haria
impura la ciudad, lo mismo que un sacerdote igualmente afectado haria
impuro el Templo.

¢) Para mostrar la tendencia a extender el campo de contaminacién,
citaré dnicamente dos ejemplos procedentes de la esfera de contacto con
el cadaver, «el padre del padre de la impureza» segun la terminologia ra-
binica:

El dia en el que saquen al muerto de la casa, la limpiaran de toda mancha de
aceite y de vino y de humedad de agua; frotardn su suelo, sus paredes y sus puertas;
lavardn con agua sus goznes, sus jambas, sus umbrales y sus dinteles (11QTemple
XLIX,11-15; TQ, 218).

De acuerdo con la halakd tradicional, los objetos que estin incrus-
tados en la pared y mds atin en el suelo, no son capaces de ser contami-
nados y no necesitan por lo tanto ninguna purificacién. Nuestro texto,
por el contrario, los considera como necesitados de purificacion, y no
s6lo las jambas, los goznes, los umbrales y los dinteles, sino incluso el
mismo suelo y las paredes 2. Atin mds flagrante es la extension del
campo de contaminacién en el ejemplo siguiente:

Cuando una muujer esté embarazada y su hijo muera en su vientre, todos los dias
que él esté muerto en su interior, ella serd impura como un sepulcro; toda casa a la
que entre, con todos sus utensilios, quedara impura durante siete dias; todo el
que toque (la casa) quedara impuro hasta la tarde; y si entra con ella al interior de
la casa quedard impuro durante siete dias; lavara sus vestidos y se bafiard el primer
dia; al tercer dia rociara y lavari sus vestidos y se bafiard; al dfa séptimo rociard una
segunda vez, lavara sus vestidos, se bafiard y quedard puro a la puesta del sol
(11QTemple L,10-16; TQ, 219).

En la balakd tradicional, la madre no es considerada impura en este
caso. m.Hullin 4:3 dice expresamente: «Si el feto muere en el vientre de
su madre y la comadrona mete su mano y lo toca, la comadrona queda
impura durante siete dias, pero la madre permanece pura hasta que el

22. CD XV,I5-17, completado con la copia de 40D? segin J. T. Milik, Ten Years of Discovery
in the Wilderness of Judaea, London, 1959, 114; 1Q8a IL,5; 1QM VIL3-6; 4Q491 1-3,6.

23. Ver la balakd semejante de CD XII,16-18 y su paralelo en el Targum Jonatan Num
19,14.
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feto salga de ella» 2. El Rollo del Templo, por el contrario, afirma ro-
tundamente que «ella serd impura como un sepulcro».

Esta misma extensién del campo de contaminacion se realiza con re-
lacién a la impureza contraida por el contacto con los huesos de los ani-
males, que en la tradicion rabinica no son capaces de transmitir la im-
pureza del cadaver, como no lo son tampoco la piel, las ufias, los cuer-
nos, etc. (m.Hullin 9:1). El Rollo del Templo, por el contrario, especifica
al tratar de los animales que reptan por tierra:

Todo el que transporta sus huesos, o su cadaver, o la piel, o la carne, o las uiias, la-
vard sus vestidos y se bafiard en agua y después de la puesta del sol serd puro
(11QTemple LL4-5; TQ, 220).

II. LA PUREZA EN 4QMMT

Otro texto igualmente importante e igualmente antiguo que nos revela
las posiciones qumrénicas de cara al problema de la pureza es la famo-
sa carta haldquica dirigida por el jefe de la secta al jefe de sus oponen-
tes para explicar los motivos por los cuales el grupo qumranico se ha se-
parado del resto de Israel: «Nos hemos separado de la mayoria del
pue[blo...] de mezclarnos en estas cosas y de participar en ellas con
ellos», como dice expresamente en el epilogo. Aunque este texto, cono-
cido como Migsat ma’ase ha-torah («algunos de los preceptos de la
Ley» = 4QMMT), atn no ha sido integramente publicado, suficientes ele-
mentos de su contenido han sido hechos ptiblicos como para permitirnos
apreciar mas correctamente las posiciones de la secta de cara a la pure-
za*’. De hecho, la gran mayoria de las veinte normas legales discutidas
en la carta o tratado se relacionan con los problemas de pureza, espe-
cialmente con relacion al Templo y al culto. Tal vez no sea initil el re-
petir aqui la lista de los doce temas discutidos, divulgada por Strugnell y
Qimron:

1) Prohibicién de aceptar sacrificios de los gentiles.
2) Degiiello de animales prefiados.
3) A quienes les estd prohibida la entrada en la Congregacién.

24.  El Targum Jonatan Num 19,16 ni siquiera en este caso considera a la persona contaminada:
«Quien toque en el campo —y, por tanto, no en el caso de un muerto que se encuentra en el vientre de
su madre— a un apuiialado...».

25. De esta obra se han conservado seis copias fragmentarias en la Cueva 4 (4Q394-399). La
obra, tal y como puede reconstruirse conjuntando los distinto fragmentos, debfa componerse de las sec-
ciones siguientes: Introduccién (que no se ha conservado), Calendario (conservado parcialmente),
lista de balakbot peculiares a la secta, Epilogo (que contiene algunos principios teolégicos qumranicos
y discute los motivos por los que la secta se ha separado del resto del pueblo, exhortando a los opo-
nentes a volver al camino recto). Ver E. Qimron-]. Strugnell, «An Unpublished Halakhic Letter from
Qumran».
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4) La ley de la ternera roja.

5) La prohibicién a los ciegos y a los sordos de acercarse al Templo.
6) La pureza de las corrientes liquidas (rioq).

7) Prohibicién de introducir perros en Jerusalén.

8) El fruto del cuarto afio ha de darse a los sacerdotes.

9) El diezmo del ganado ha de darse a los sacerdotes.

0) Regulaciones relacionadas con la impureza del leproso.

1) Impureza de los huesos humanos.

2) Prohibicién de matrimonios entre sacerdotes e israelitas.

Por supuesto, mientras que el texto completo de todas las normas
conservadas no sea publicado en su totalidad, es imposible emprender un
estudio de detalle. Pero el simple enunciado del contenido de las halakhot
conservados es interesante, ya que nos permite:

— conocer cudles eran los problemas fundamentales para el grupo
qumrdnico al momento de su ruptura con el resto del judaismo;

— distinguir su halakd y sus posiciones cara al problema de la pure-
za de las posiciones fariseas que mas tarde cristalizardn en la halakd ra-
binica;

— apreciar la evolucién del problema de la pureza dentro de la co-
munidad, comparando estos contenidos con los contenidos de docu-
mentos posteriores.

Las tres tendencias que vefamos reflejadas en el bloque de balakhot
sobre la pureza del Rollo del Templo se hallan igualmente presentes en
las halakhot de 4QMMT. Este texto ademas nos permite precisar que la
tercera de esas tendencias, la extension del campo de contaminacion, se
hacia de acuerdo con la halakd saducea, como ya habia intuido Geiger y
sefialado como posible P. Sacchi antes incluso de la publicacion de
11QTemple y de 4QMMT 26, Aunque las disputas haldquicas entre sa-
duceos y fariseos conservadas en la tradicién rabinica son muy pocas y la
censura posterior (que ha sustituido el nombre de «saduceos» por «he-
rejes» en muchas ocasiones, tanto en las ediciones como en parte de la
tradicion manuscrita) dificulta atin mas la tarea de precisar exactamen-
te la halakd saducea, en dos problemas en los que ciertamente los sadu-
ceos y los fariseos se hallaban enfrentados (el Tebul Yom y el Nissog),
4QMMT presenta la posicién sectaria como coincidente con la posi-
ci6én saducea conocida ?’.

Para las gentes de Qumrin la corriente liquida (niog) es transmisora
de impureza, es decir, que cuando se vierte un liquido cualquiera de un

26. En su contribucién: «Da Qohelet al tempo de Gesii», en Aufstieg und Niedergang der Ro-
mischen Welt 11, Principat 19.1, Berlin-New York, 1979, 3-32.

27. Los textos rabinicos pertinentes se hallan recogidos y comentados en el articulo citado de
J. M. Baumgarten, «The Pharisaic-Sadducean Controversies about Purity and the Qumran Texts».

176

b
&
£
¥

-~

EL PROBLEMA DE LA PUREZA: LA SOLUCION QUMRANICA

recipiente puro a otro impuro, la impureza de este tiltimo se transmite
por la corriente y contamina al recipiente originariamente puro:

Y también sobre las corrientes liquidas nosotros decimos que no hay en ellas pure-
za. Incluso las corrientes liquidas no pueden separar lo impuro de lo puro, porque
la humedad de las corrientes liquidas y sus recipientes es una misma humedad
(4OMMT 58-61; TQ, 128).

Esta posicién era contradicha formalmente por los fariseos (m.Ya-
dayim 4:7) y defendida por los saduceos.

También en la controversia sobre si el Tebul Yom (uno que se ha ba-
flado pero no ha esperado hasta la puesta del sol, segin la terminologia
rabinica) debe considerarse puro o impuro, la halakd sectaria coincide
con la saducea y es mds rigurosa que la farisea (#.Parab 3:7). Para los fa-
riseos el bafio permitia recuperar el estado de pureza sin esperar a la
puesta del sol, lo que facilitaba sensiblemente la vida de la gente, mien-
tras que para los qumranitas s6lo a la puesta del sol uno es considerado
puro de nuevo. Esto podia deducirse ya de varios de las halakhot del
Rollo del Templo, pero aparece ain mis claramente en las regulaciones
sobre la impureza del leproso de 4QMMT y esti afirmado explicitamente
en la halaka sobre la ternera roja de este documento:

Y también en lo que concierne a la pureza de la ternera roja de la ofrenda por el pe-
cado: que quien la degiielle y quien la queme y quien recoja las cenizas y quien rocie
el agua de purificacidn, todos éstos a la puesta del sol deberdn ser puros, de mane-
ra que quien es puro rocie al impuro (4QMMT 16-19; TQ, 127).

Il. LA PUREZA EN CD IX-XII,20

El Rollo del Templo y 4QMMT son dos textos caracteristicos del perio-
do formativo y de los inicios de la instalacién de la comunidad en Qum-
ran. Lo que mds adelante aparecerd como elementos peculiares de la so-
lucién qumranica al problema de la pureza se encuentra en estos textos
solamente en germen, como una tendencia hacia soluciones propias den-
tro de lo que debia ser la problematica general del judaismo de mediados
del siglo 1 a.C. Esta problematica cambia sensiblemente cuando comen-
zamos a estudiar los textos que corresponden a un periodo posterior y
que nos muestran cudles eran los problemas importantes para la comu-
nidad una vez rotos los lazos que la unian a Jerusalén y al Templo.

La segunda parte del Documento de Damasco contiene una amplia
seccién haldquica que sirve perfectamente para nuestro proposito (CD
IX,1-XII, 20) y que se concluye con una especie de colofon 5.

28. Asilo considera C. Rabin, The Zadokite Documents. 1 The Admonition. Il The Laws, Ox-
ford 1958, que afiade en su traduccién: «Thus far» (p. 63). Otros prefieren considerar el texto como el
comienzo de una nueva seccién cuyo contenido se habria perdido; asi E. Cothenet en Les Textes de
Qumiran traduits et annotés, Paris, 1963, vol. 2, 198.
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Esta es la Regla de la reunién de las ciudades de Israel, segiin estas normas, para
distinguir entre lo impuro y lo puro y para dar a conocer (la distincién) entre lo
sacro y lo profano (CD XII, 19-20; TQ, 90)%.

Esta seccién esta incluso provista de subtitulos que indican las gran-
des lineas de su contenido: sobre los juramentos (IX,8); sobre los jueces
de la Congregacién (X,4); sobre la purificacion con agua (X,10); sobre el
sabbath (X,14).

No faltan, desde luego, bhalakhot que se relacionan con la tematica
que hemos visto como caracteristica de 11QTemple y de 4QMMT:
asi, CD XII,1 recoge la prohibicién del coito en la ciudad del Templo
para no hacer impura la ciudad, y X1II,16-18 recuerda que la impureza
del muerto se transmite a la madera y a la piedra e incluso a los clavos
de las paredes de las casas. Pero las demas prescripciones que sirven
para separar «lo impuro de lo puro» se hallan adaptadas a la nueva si-
tuacién y estin orientadas a garantizar la pureza de la comunidad.
Como nos lo muestra la halakd que indica que quien quebranta el sab-
bath (a cuya salvaguardia estd dedicada la mayor parte de la seccién, de
CD X,4 a X1,18) s6lo puede reintegrarse en la asamblea después de siete
afios de expulsion y de observancia escrupulosa. No es extrafio, pues,
encontrarnos con ordenanzas sobre la pureza o impureza de ciertos
alimentos particularmente adaptados a la vida del desierto (CD XII,12-
15), o sobre la calidad y cantidad del agua necesaria para purificarse
(CD X,10-12); una halakd incompleta y de dificil comprensién parece
prohibir el ingreso en la «casa de las postraciones» con «impureza de
ablucién»(CD XI,22); otra prohibe enviar sacrificios al Templo por
medio de un emisario impuro {CD X1,19-21). En la misma direccion se
sitia la serie de halakhot que regulan las relaciones con los gentiles;
todas ellas estan orientadas a salvaguardar la pureza de los miembros de
la comunidad, a los que se prohibe pasar el sabbath cerca de los genti-
les (CD XI,15), as{ como venderles bestias o pajaros puros, esclavos y,
por supuesto, cualquier producto de sus molinos o lagares (CD XII,
6-11).

Milik, en su descripcion de las copias adn no publicadas del CD, in-
dica que en dos manuscritos de la Cueva 4 las actuales columnas XV-XVI
(que como la columna IX tratan de juramentos y de votos) preceden di-
rectamente a la actual columna IX y que en la obra original ambas co-
lumnas se hallaban a su vez precedidas de varias otras parcialmente
preservadas en los fragmentos de la Cueva 4. Estos fragmentos «contie-
nen prescripciones concernientes a la pureza cultual de los sacerdotes y
de los sacrificios; un tratamiento mas detallado de la ley sobre las enfer-
medades (Lv 13,29 ss.) y una versién ampliada de Lv 15 (sobre los flujos
de hombres y mujeres), leyes matrimoniales, prescripciones relacionadas
con la vida agricola, el pago de los diezmos, relaciones con los paganos,

29. Texto hebreo en M. Broshi (ed.), The Damascus Document Reconsidered, Jerusalem, 1992.
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relaciones entre los distintos sexos, prohibicién de la magia, etc.» ¥, De
esta descripcién de Milik aparece el enorme interés de estos fragmentos
aun inéditos para nuestro tema. Es posible que, una vez publicados, la
imagen de las leyes de la pureza que podemos deducir de la copia de CD
de la geniza de El Cairo deba ser modificada de alguna manera. Pero el
contenido que Milik anuncia parece mds bien confirmar la deduccién que
hemos sacado de que, en su mayoria, las prescripciones estin orientadas
a preservar la pureza de los miembros en su nueva situacién. Tanto mas
cuanto que el mismo Milik sefiala que otros dos fragmentos adn inéditos
contienen un Codigo Penal semejante al de la Regla de la Comunidad
que estudiaremos a continuacién y que en la obra original deberia estar
a continuacién de las actuales columnas IX-XIV, y es precisamente en ese
Cébdigo Penal de 1QS donde encontramos plenamente desarrolladas las
soluciones qumrénicas al problema de la pureza.

En las halakhot del bloque examinado de CD podemos observar
que se continian las tres tendencias previamente sefialadas y que ademas
se produce una adaptacién de las normas de pureza a la nueva situacién
de la comunidad. Pero lo nuevo y lo mis interesante es que ya en este
bloque de CD comienza a aparecer uno de los elementos que seran ca-
racteristicos del pensamiento qumranico: la transferencia de la pureza de
la esfera del Templo, su lugar de origen, a la comunidad misma; la im-
pureza que impedia acercarse al Templo terminara por impedir el acer-
carse a la comunidad. En una halakd que precisa las calificaciones de los
testigos se nos dice:

Que nadie que haya transgredido deliberadamente los preceptos sea aceptado
como testigo contra su préjimo hasta que se haya purificado para reintegrarse
(CD X,2-3; TQ, 88).

El término empleado: «para reintegrarse», es [Swb, un término téc-
nico para designar la unién a la secta o la reincorporacién a ella después
de un periodo de suspension *!. Es normal que quien ha sido apartado del
grupo a causa de sus transgresiones no sea aceptado como testigo contra
uno de los miembros mientras no se haya reintegrado; pero lo que es mas
interesante es que el proceso necesario para esta reintegracion sea consi-
derado como una purificacion.

Atin mas claras en este sentido son otras dos halakhot que tratan
igualmente de los testigos 2. En ellas, tanto en el caso de que s6lo dos tes-
tigos testimonien de la ofensa de un miembro en una causa capital,
como en el caso de un solo testimonio en una causa sobre materias de
propiedad, el miembro reconocido culpable es «separado de la pureza»

30. J.T.Milik, Ten Years, 152.

31. Ver la monografia de H. J. Fabry, De Wurzel SWB in der Qumran-Literatur (Bonner Bi-
bliesche Beitrage 46), Kéin-Bonn, 1975.

32. Estudiadas por L. H. Schiffman, Sectarian Law in the Dead Sea Scrolls (Brown Judaic Studies
33), Chico, 1983, 55-88.
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(CD IX,19-23). El significado de la frase es, evidentemente, que el acu-
sado no puede participar en los alimentos puros de la secta, lo que im-
plica que se le considera como impuro y reducido a la condicién de un
aspirante. Pero el empleo de la expresion «separar de la pureza» para in-
dicar esta expulsién del grupo nos indica la realidad de la transferencia
de la idea de pureza de la esfera del Templo a la de la comunidad.
Como ha sefialado Forkman ¥, el castigo en este caso funciona como una
medida de proteccién contra la posible contaminacién de la comunidad
santa; el testimonio contra el acusado no es suficiente para declararle cul-
pable segiin la ley, pero si para apartarlo preventivamente del Templo
que es la comunidad.

Este elemento, como el resto de los aspectos caracteristicos de la
concepcién de la pureza qumranica, aparecen plenamente desarrolla-
dos en los textos que examinaremos a continuacion.

IV. LA PUREZA EN 1QS VI,24-VI,25

La transposicién de las exigencias de pureza ligadas originariamente al
Templo a la comunidad concebida como un sustituto del Templo se en-
cuentra claramente desarrollada en el bloque de la Regla de la Comuni-
dad designado como «Cédigo Penal». Este bloque pertenece al tercer
nivel redaccional de 1QS segtn la teoria de J. Murphy-O»Connor ** y, en
todo caso, nos revela una fase ya avanzada y estructurada de la existen-
cia sectaria ®.

Este bloque (1QS VI,24-VIL,25) se encuentra a continuacion inme-
diata de la descripcién del proceso de incorporacién a la secta (VI, 13-
23). El Cédigo se presenta como una lista de ofensas, cada una de las
cuales es seguida de la pena que debera imponerse al culpable. La lista de
las ofensas es significativa: falsa declaracion sobre los bienes, faltas de
respeto a la jerarquia de la secta, faltas contra el nombre divino, faltas
en las relaciones de cada dia con los otros miembros o con los sacerdotes,
mentiras, mal empleo de los bienes comunes, murmuraciones, palabras
groseras, etc.; sigue una lista de posibles transgresiones durante la reu-
nién de los Numerosos, interrumpir al que habla, dormirse durante la
reunién, ausentarse o expectorar en ella; viene a continuacién una serie
de ofensas contra la modestia: mostrar los genitales, reir desconsidera-

33. G. Forkman, The Limits of the Religious Community (Coniectanea Biblica. New Testament
Series 5), Lund, 1972, 65.

34, J. Murphy-O’Connor, «La genése littéraire de la Régle de la Communauté»: Revue Biblique
76 (1969) 528-549, v J. Pouilly, La Régle de la Communauté de Qumran. Son évolution littéraire
(Cahiers de la Revue Biblique 17), Paris, 1976; «L’évolution de la législation pénale dans la Commu-
nauté de Qumran»: Revue Biblique 82 (1975), 522-551.

35. La «tradicién B» de P. Arata Mantovani, en «La stratificazione letteraria della» Regola
della Communiti: a proposito di uno studio recente»: Henoch 5 (1983), 69-91; o la «segunda etapa» de
E. Puech, en su recensién de la obra de Pouilly, Revue de Qumran 10 (1979-81), 103-111.
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damente o levantar la mano izquierda para pedir la palabra; la lista in-
cluye igualmente la mencién de una serie de ofensas contra la secta o sus
miembros: maldecir a otro miembro, o a los Numerosos, rebelarse
(<<murmurar>>) contra la secta o contra otro miembro; el Cédigo se ter-
mina con la discusién del caso de quien traiciona a la comunidad: si el
ofensor es un miembro desde hace poco tiempo puede aiin arrepentirse y
comenzar el proceso de admisién de nuevo, pero si lo es desde hace
mds de diez afios, su expulsién es definitiva. Esta lista de ofensas nos re-
vela a una comunidad replegada sobre si misma y atenta a evitar los pro-
blemas de convivencia entre los miembros. Es posible, como sugiere
Schiffman 3, que el Cédigo Penal no sea més que una compilacién de un
texto mds amplio y que la seleccion de temas que presenta esté condi-
cionada por su destino a formar parte del tltimo estadio del rito de ini-
ciacién. De todos modos, es notable que entre todas las faltas que sefia-
la no haya ni una sola que se refiera al &mbito de la pureza. Lo que pone
en relacién este Cédigo con nuestro tema no son las culpas que se men-
cionan sino las penas que se preven para cada una de ellas. Estas penas
varian en extension entre diez o treinta dias, dos, tres o seis meses, uno o
dos afios, e incluyen frecuentemente un doble elemento. Como ejemplo

podemos citar la primera ley del Cédigo: ’

Si se encuentra entre ellos un hombre que miente en cuanto a la fortuna, conscien-
temente, lo separardn de enmedio de la pureza de los Numerosos (durante) un afio
y él serd multado un cuarto de su pan (1QS V1,24-25; TQ, 57).

La pena impuesta es doble y claramente diferenciada: separacién de
la «pureza» de la secta durante un afio y privacién de una parte del ali-
mento. El segundo elemento es facilmente comprensible. El primero sélo
lo es a la luz del proceso de admision a la secta descrito en la misma co-
lumna de la Regla de la Comunidad. El candidato comienza por ser
examinado por el superior, al que se designa con el nombre de Pagid,
quien, si lo aprueba, lo introduce en la alianza y lo instruye en todas las
ordenanzas de la comunidad. Después, los Numerosos lo examinan y
uno a uno se pronuncian sobre su suerte. Si es admitido pasa un afio de
prueba y después es examinado de nuevo por los Numerosos. Si también
supera este examen, el candidato debe pasar atin otro afio entero, segui-
do de otro nuevo examen, después del cual:

Sile toca en suerte el acercarse a la comunidad, lo inscribiran en el lugar apropiado
en la lista en medio de sus hermanos para la Ley, el juicio, la pureza y la puesta en
comiin de su fortuna (1QS V1,22; TQ, 57).

Sélo en ese momento su incorporacién a la secta es completa y es
completa su participacién en la pureza. Lo mds interesante es que todo

36. L. Schiffman, Sectarian Law, 157.161.173.
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este largo proceso es descrito como un proceso de purificacioén progresi-
va en el que cada etapa pasada permite al candidato franquear un nivel
de purificacién, lo que le permite una participacién cada vez mas com-
pleta en la pureza de la secta. El texto es explicito:

Y cuando él se acerque al consejo de la comunidad (después del primer examen con
resultado positivo de los Numerosos), no entrard en contacto con la pureza de los
Rabbim hasta que ellos lo hayan examinado sobre su espiritu y sus obras, hasta que
complete un afio entero (1QS VI,16-17; TQ, 46).

Sélo después de este aflo puede entrar en contacto con la pureza de los
Numerosos. Esta pureza no son «las purificaciones rituales especiales
practicadas por los miembros de la comunidid», ccino supone Moraldi en
su nota ¥, influido sin duda por la descripcién de Josefo sobre el «novi-
ciado» esenio, sino que es el alimento puro de la secta, como probé Lich %%,
Pero incluso después de este primer paso, su nivel de pureza no es atn con-
siderado completo. Es suficiente para inscribir sus bienes en el registro de la
comunidad, pero no para que él mismo sea considerado lo suficientemen-
te puro como para participar en el masqgeb, la bebida de los Numerosos:

Que no entre en contacto con la bebida de los Numerosos hasta que complete un se-
gundo afio en medio de los miembros de la comunidad (1QS VI,20-21; TQ, 57).

Sélo cuando el nivel de pureza adquirido por el candidato es sufi-
ciente como para permitirle participar en el alimento liquido de la co-
munidad, es considerado como un miembro completo en cuanto a la to-
horah, la pureza.

Este proceso de incorporacion progresiva es el que nos permite com-
prender la serie de penas que son impuestas por las distintas transgre-
siones en el Codigo Penal. «La separacién de la pureza de los Numero-
sos» durante un afio significa que el transgresor se halla reducido de
nuevo al estado de pureza de uno cuya presencia contaminaria a la co-
munidad, es decir, que queda relegado al nivel de pureza en el que se ha-
llan los aspirantes y necesita purificarse durante un afio antes de reinte-
grarse plenamente en la comunidad.

Un ejemplo tomado del final del Cédigo Penal nos prueba sin lugar a
dudas que ésta es la interpretacion correcta, ya que describe exactamen-
te este mismo proceso no como el proceso de introduccién de un nuevo
miembro sino como la pena impuesta por una falta grave:

Aquel cuyo espiritu se aparta del fundamento de la comunidad para traicionar la
verdad y marchar en la obstinacion de su corazén, si se arrepiente, sera castigado

37. L. Moraldi, I manoscriti di Qumran, Torino, 1970, 153.

38. J. Licht, Megillat ba-Serakim, Jerusalem 1965, 294-303 (en hebreo), y ya antes S. Liberman,
«The Discipline of the so-called Dead Sea Manual of Discipline»: Journal of Biblical Llterature 71
(1952}, 199-206.
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dos afios; durante el primero no se acercari al alimento puro (toborah) de los Nu-
merosos, y durante el segundo no se acercari a la bebida (masgeb) de los Nume-
rosos; y se sentard detris de todos los hombres de la comunidad; y cuando se cum-
plan los dos afios, los Numerosos seran interrogados sobre su asunto, y si lo acep-
tan él serd inscrito en el lugar apropiado y después serd interrogado sobre el juicio
(108 VIL,18-21; TQ, 58).

En estos textos haldquicos encontramos todos los elementos carac-
teristicos de la solucién qumranica al problema de la pureza. El transfer
de las exigencias de pureza de la esfera del Templo a la comunidad es
completo. Las penas impuesta no tienen otro objeto que el de garantizar
la pureza de la comunidad. La separacién de esta comunidad es expia-
toria y funciona como un sustituto de la expiacién del Templo. En torno
a la comunidad se crean incluso una serie de niveles de pureza progresi-
va en paralelo a los niveles concéntricos de santidad y de pureza en
torno al Santo de los Santos.

Otro elemento fundamental en estos textos es la completa identifi-
cacién de lo que nosotros distinguimos como impureza ritual y como im-
pureza moral (para entendernos). En Qumran el concepto de impureza se
ha identificado con el concepto de pecado. Esta innovacién es conside-
rada por Neusner «absolutamente sin paralelo» %°. La impureza contrai-
da por cualquiera de las faltas enumeradas en el Cédigo es considerada
como efectiva, y el culpable debe someterse a un proceso de purificacién
para poder librarse de ella y participar de nuevo en la pureza de la secta.
Las ofensas que originan el alejamiento de la pureza de la comunidad no
son Unicamente las transgresiones que causaban una impureza ritual, sino
quebrantar cualquier precepto. Como dice Neusner, en Qumran «aquel
que peca es impuro y requiere purificacion; la impureza de la mujer
menstruante y la de una persona arrogante no se distinguen en modo al-
guno». Del mismo modo que en la halakd tradicional, por ejemplo, el pe-
riodo de impureza de una mujer es mayor después de haber dado a luz a
una nifia que a un nifo, asi en Qumran el periodo de castigo esti en re-
lacién con la gravedad de la ofensa; el periodo de separacion de la pure-
za de la comunidad nos indica la gravedad de la falta cometida y la
gravedad de la contaminacién que esa falta supone para la pureza de la
secta.

Hasta ahora nos hemos concentrado exclusivamente en textos hala-
quicos de la secta, los menos aptos tal vez para expresar una teologia,
pero los més adecuados para reflejar la vida de un grupo y para indicar-
nos el proceso de autodefinicién sectaria. No podemos olvidar, en efecto,
que dentro del judaismo del Segundo Templo las diferencias ideoldgicas
son, en definitiva, s6lo relativamente importantes, y que es en la halakd

39. J. Neusner, The Idea of Purity, 54.

183



FLORENTINO GARCIA MARTINEZ

que gobierna la vida del grupo donde se precisa su desarrollo sectario.
Pero no podemos abandonar nuestro tema sin mencionar al menos al-
gunos de los textos de fuerte contenido teoldgico en los que la formula-
cién de los pensamientos sobre la pureza nos revelan lo que constituye tal
vez el elemento mas radical del la concepcién qumranica de la misma.
Me refiero a lo que Paolo Sacchi ha definido como «identificacion del
hombre y de la impureza», la consideracién de la estructura misma del
ser humano como impura, y la identificacién de purificacién y justifi-
cacién. .

En Qumrin, en efecto, el hombre es co_nsiderado como radicalmente
impuro, «una estructura de pecado». Quien no pertenece a la secta es
descrito asi:

£l no sera limpiado por las expiaciones; no seré purificado por el agua lustral; no
serd santificado por las aguas del mar y de los rios; no sera justificado por todas las
aguas de ablucién; impuro, impuro sera... (1QS Il,4-5; TQ, 51).

Pero esta situacion radical de impureza no es exclusiva de quien no
pertenece a la comunidad. En el Himno que concluye la Regla de la
Comunidad, el salmista dice expresamente:

Yo pertenezco a la humanidad impia, a la asamblea de la carne perversa. Mis ini-
quidades, mis faltas, mi pecado, con la perversién de mi corazén, pertenecen a la
asamblea de los gusanos y de quienes caminan en tinieblas (1QS XI, 9-10; TQ, 60).

En esta situacién, que es, pues, la de todo hombre, la impureza,
como dice Sacchi, «no es sélo una fuerza que debi}ita al horqbre, sino
que es la realidad misma del mal» %°. De esta situacién sélo .Dlos_guede
salvar al hombre justificindolo, justificacién que es una purificacién. El
mismo Himno de la Regla afirma:

Con la abundancia de su bondad él expiari todas mis iniquidades, y con su justicia
&l me purificard de la impureza de hombre y del pecado de hijo de hombre (1QS XI,
14-15; TQ, 65).

Pero esta justificacion-purificacion no se realiza en la esfera del Tem-
plo, sino que sélo se obtiene en el interior de la comunidad, el nuevo
Templo en el que actia el Espiritu divino que hace de la secta el lugar de
purificacién y justificacion:

Puesto que por el espiritu de la comunidad de verdad /con relacién al caminf) del
hombre/ serin expiadas todas sus iniquidades (las del miembro de la comunidad)

para que contemple la luz de la vida; y por el santo espiritu, {dado) a la comuni‘dad
en su verdad, seré purificado de todas sus iniquidades; y por el espiritu de rectitud

40. P. Sacchi, «Da Qohelet al tempo di Gesii», 26-27.
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y de humildad seri expiado su pecado; y por la humildad de su alma para todas las
leyes de Dios serd purificada su carne, asperjandola con aguas lustrales y santifi-
candose con aguas de pureza (108 I1,6-9; TQ, 52) 4.

El miembro de la secta asi purificado se encuentra al nivel de pureza
de los dngeles. Los textos que nos describen la comunidad del final de los
tiempos nos ofrecen el ideal supremo de pureza de la secta: una comu-
nidad tan pura que los dngeles mismos se hallan en medio de ella®2. La
Regla de la Congregacion (1Q8a 11, 3-11; TQ, 177) precisa detallada-
mente quiénes podran formar parte de la comunidad del final de los
tiempos. Como es previsible, todos aquellos a quienes cualquier defecto
fisico segtin Lv 13 y 21 descalifica para ejercer las funciones sacerdotales
son igualmente excluidos de la Congregacién. Pero no sélo ellos; de
esta comunidad no podré formar parte «ningin hombre que esti afligi-
do de cualquier impureza de hombre». El motivo aducido es: «porque los
dngeles santos estan en su comunidad». La Regla de la Guerra nos pre-
senta el mismo ideal. Del ejército de los hijos de la luz son excluidas las
mismas personas a las que se niega la participacién en la comunidad es-
catolégica (1QM VIL4-5); ni ellas ni «el hombre que esta afligido con
una impureza de carne, todos ellos no irdn con ellos a la guerra». Tam-
bién aqui el motivo es «porque dngeles santos estdn junto con sus ejér-
citos» (1QM VII, 6), los mismos dngeles que segiin 1QM XII,7-9 com-
baten la batalla final al Jado de los hijos de la luz contra los hijos de las
tinieblas y los ejércitos de Belial, pero, sobre todo, los angeles que ofician
en el Templo celeste y a cuya liturgia se asocian los sectarios.

Para terminar, resumiré brevemente los resultados de mi estudio. En
el Israel a la bisqueda de su identidad en el periodo del Segundo Templo
el problema de la pureza fue determinante para dotar al grupo qumrani-
co de una identidad propia y para diferenciarlo de los otros grupos judios
que no participan de los mismos ideales de pureza y que terminan por ser
considerados como impuros y con los que todo contacto es prohibido.

En Qumrdn, en un comienzo, como en el resto de Israel, la pureza es
una exigencia del 4mbito del Templo y del culto y que afecta particular-
mente al sacerdote. En los textos del periodo formativo encontramos ya,
sin embargo, una tendencia a extender las exigencias de pureza del Tem-
plo a toda la ciudad santa y a no reducirla a los sacerdotes sino a exten-
derla a todos los fieles. Paralelamente hemos podido constatar un recru-
decimiento de las exigencias de pureza, una rigurosidad mayor, coinci-
dente con las posiciones del grupo saduceo.

Una vez realizada la ruptura con el Templo, cuyo culto se considera

41. Esta traduccién de 1QS W1,6-7 sigue la explicacién del texto de Janowski-Lichtenberger,
«Enderwartung und Reinheitsidee», 49-50, y H. Lichtenberger, Studien zum Menschenbild in Texten der
Qumrangemeinde (Studien zur Umweelt des Neuen Testaments 15), Tibingen, 1980, 120, nota 8.

42. El tema de la pureza en 108z ha sido estudiado suficientemente por L. H. Schiffman en su
articulo ya citado «Purity and Perfection».
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profanado y cuyos ministros son vistos como impuros, la comgnidad
adapta las prescripciones de pureza a su nueva situacion con objeto de
salvaguardar la pureza de la comunidad. La comunidad misma es vista
como un sustituto del Templo, lo que lleva consigo una transferencia Qe
las exigencias de pureza a la esfera de la comunidad. El estudio del Co-
digo Penal y del proceso de admision nos ha mostrado que el concepto
de impureza acaba por identificarse con el de pecado. Las faltas de los
miembros obligan a una separacién de la pureza de la comunidad; la pre-
sencia de un pecador hace impura a la comunidad, y todo pecado es
fuente de impureza. La teologia de la secta llegard incluso a ontologizar
la impureza radical del hombre y a identificar la purificacién con la jus-
tificacion. Finalmente, los textos que nos describen la comunidad esca-
tolégica situardn la pureza de la secta al nivel mismo de lal, pureza del
Templo celeste: la pureza que permite la comuni6n con los angeles es el
ideal maximo y la exigencia dltima de la pureza qumranica.
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Florentino Garcia Martinez

Pocos temas fueron tan ampliamente discutidos en los primeros veinti-
cinco afios que siguieron a los descubrimientos y primeras publicaciones
de textos procedentes de Qumran como el tema del «mesianismo» 2. El
motivo de este interés es ficilmente comprensible. Contrariamente a la
mayoria de los otros escritos judios de la época del Segundo Templo en
los que la figura del Mesias o no aparece o juega un papel muy secun-
dario, los nuevos textos expresaban no solamente la esperanza de una
salvacion escatolégica, sino que introducian en esta espera la figura o las
figuras de un Mesias empleando la terminologia técnica y prometian
asi clarificar los origenes de la esperanza mesidnica que ocupa un lugar
tan central dentro el cristianismo. Estas esperanzas no se vieron cumpli-
das y la reaccion no se hizo esperar. El interés por el «mesianismo qum-
ranico» pasé ripidamente a un segundo plano en la agenda de estudios
qumranicos 3.

En las publicaciones de los ultimos afios se percibe un nucvo interés
por el tema del mesianismo qumranico, no en funcién de la idea mesia-
nica del Nuevo Testamento, sino como un objeto de estudio en si. Nue-
vos estudios aparecen con regularidad y abundancia*. No seria necesario,

1. Texto escrito a peticién del profesor Giinter Stemberger y publicado en aleman en el Jabrbuch
fiér Biblische Theologie 8 (1993).

2. Desde el trabajo fundamental de A. S. van der Woude, Die ianischen Vorstellungen der
Gemeinde von Qumran (Studia Semitica Neederlandica 3), Assen, 1957. Una bibliografia de los traba-
jos mas importantes de esos primeros veinticinco afios se halla recogida en J. A. Fitzmyer, The Dead Sea
Scrolls. Major Publications and Tools for Study (SBL Sources for Biblical Study 4), Missoula, 1975,
114-118.

3. Es significativo que Fitzmyer en la edicién puesta al dia de 1991 de su The Dead Sea Scrolls.
Major Publications and Tools for Study (SBL Resources for Biblical Study 20), Atlanta, 1991, 164-167,
s6lo afiade seis titulos a la lista publicada en 1975.

4. Entre los estudios ultimamente publicados, véase G. ]. Brooke, «The Messiah of Aaron in the
Damascus Document»: RQ 15/57-58 (1991), 215-230; A. Chester, «Jewish Messianic Expectations and
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pues, ocuparse de nuevo del tema si en el curso de 1992 no hubieran sido
publicados diversos textos que aportan nueva luz al mesianismo qumra-
nico® y que, hasta ahora, no han sido integrados en una visién de con-
junto del problema.

Mi propésito es el de presentar simplemente los textos mesidnicos re-
cuperados, es decir, todos los textos de la biblioteca de Qumran (publi-
cados o inéditos) en los que se encuentran referencias a la figura del Me-
sfas empleando el término técnico, o a varias otras figuras mesianicas,
agentes de salvacion escatoldgicos a los que no se designa con el término
especifico de Mesias. Como es natural, trataré con mayor detalle los tex-
tos que hasta ahora han sido menos estudiados, y mucho mds breve-
mente aquellos cuyo contenido ha sido ampliamente analizado en el pa-
sado. Contrariamente a la presentacién de otros autores ¢, no hago
distincién entre los textos que pueden considerarse como sectarios o
aquellos otros cuyo caricter es mds impreciso, convencido como estoy de
que el simple hecho de que estos textos fueran recogidos en la biblioteca
sectaria es suficiente como para garantizarnos que su contenido fue per-
cibido como coherente con el pensamiento fundamental del grupo, y de
que también esos textos cuyo origen es dificil de precisar reflejan el des-
arrollo de las ideas biblicas corriente en la época en la que los textos pro-
piamente sectarios fueron compuestos.

La imagen que resulta es fragmentada y calidoscopica, como los
textos mismos. No podemos olvidar que nos hallamos ante la acumula-
cién de textos producidos durante un periodo no inferior a doscientos
anos, y que pueden perfectamente reflejar distintas apreciaciones, modi-

Mediatorial Figures and Pauline Christology», en M. Hengel-U. Heckel (eds.), Paulus und das antike Ju-
dentum, Tibingen. 1992, 17-89; M.A. Knibb, «The Teacher of Righteousness - A Messianic Title?», en
P. R. Davies-R.T. White (eds.), A Tribute to Geza Vermes (JSOTS 100), Sheffield, 1990, 51-65; M. A.
Knibb, «The Interpretation of Damascus Document VII,9b-VII,2a and XIX,Sb-14»: RQ 15/57-58
(1991) 243-251; P. Sacchi, «Esquisse du développement du messianisme juif 4 la lumiére du texte
qumrénien 11QMelch»: ZAW 100 (Supplement) (1988), 202-214; F. M. Schweitzer, «The Teacher of
Righteousness», en Z. J. Kapera (ed.), Mogilany 1989. Papers on the Dead Sea Scrolls, Volume 2 (Qum-
ranica Mogilanensia 3), Krakéw, 1991, 53-97; L. E. Schiffman, «Messianic Figures and Ideas in the
Qumran Scrolls», en J. H. Charlesworth (ed.), The Messiah. Developments in Early Judaism and Ch-
ristianity, Minneapolis, 1992, 116-129; S. Talmon, «Waiting for the Messiah-The Conceptual Univer-
se of the Qumran Covenanters», en S. Talmon, The World of Qumran from Within. Collected Studies,
Jerusalem/Leiden, 1989, 273-300 (= J. Neusner-W. S. Green-E. Frerichs (eds.), Judaisms and Their Mes-
siabs at the Turn of the Christian Era, Cambridge, 1987, 111-137); S. Talmon, «The Concept of
Masia and Messianism in Early Judaism», en J. H. Charlesworth (ed.), The Messiab, 79-115. J. C. Van-
derKam, «Jubilees and the Priestly Messiah of Qumran»: RQ 13/49-52 (1988), 353-365.

5. Se trata de la editio princeps de tres textos arameos realizada por E. Puech, «Fragment d’une
apocalypse en araméen (4Q246 = pseudo-Dan) et le ‘Royaume de Dieu’»: RB 99 (1992) 98-131;
«Une apocalypse messianique (4Q521)»: RQ 15/60 (1992), 475-522; «Fragments d’un apocryphe de
Lévi et le personnage eschatologique. 4QTestLévi=(2?) et 4QA]», en J. Trebolle Barrera-L. Vegas
Montaner (eds.), Proceedings of the Madrid Congress on the Dead Sea Scrolls (STD] 11), Leiden, 1992,
449-501, pl. 16-22; y de un fragmento hebreo publicado por G. Vermes, «The Oxford Forum for Qum-
ran Research: Seminar on the Rule of War from Cave 4 (4Q285)»: JJS 43 (1992), 85-94.

6. Por ejemplo, L. H. Schiffman en «Messianic Figures and Ideas in the Qumran Scrolls» (citado
en la nota 3).
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ficaciones, transformaciones, de una misma idea. La biblioteca de Qum-
rdn es homogénea, pero no es unidimensional o monolitica. No podemos
esperar mas uniformidad en ella que la que se encuentra dentro de la Bi-
blia hebrea, el texto base que constituye el fundamento de todos los de-
sarrollos posteriores.

En ninguna de las 39 ocasiones en las que en la Biblia hebrea se em-
plea la palabra «Mesias» tiene esta palabra el sentido técnico preciso de
titulo de la figura escatolégica cuya venida introducird la era de la sal-
vacién’. Los «Mesias» del Antiguo Testamento son figuras del presente,
generalmente el rey (en Is 54,1 se trata de Ciro); mas raramente, sacer-
dotes, patriarcas o profetas; y en los dos casos en los que Daniel emplea
la palabra, dos personajes cuya identidad es dificil de precisar pero que
ciertamente no son figuras «mesidnicas». La tradicién posterior reinter-
pretard ciertamente varias de estas alusiones veterotestamentarias al
«Mesias» como predicciones «mesidnicas», pero las raices de las con-
cepciones que posteriormente emplearan el titulo de «Mesias» para de-
signar a las figuras que introduciran la salvacién escatolégica se hallan en
otros textos del Antiguo Testamento que no emplean la palabra «Me-
sfas». Textos como las bendiciones de Jacob (Gén 49,10), el oriculo de
Balaam (Num 24,17), la profecia de Natan (2 Sam 7) y los Salmos reales
(como los Sal 2 y 110) serdn desarrollados por Isaias, Jeremias y Ezequiel
en direccion a la espera de un futuro «Mesias» real, heredero del trono
de David. Las promesas de restauracion del sacerdocio de textos como Jr
33, 14-26 (ausente en los LXX) y el oridculo sobre el sumo sacerdote
Josué recogido en Zac 3, servirdn de punto de arranque de la esperanza
posterior de un «Mesias» sacerdotal, lo mismo que la doble investidura
de los «hijos del aceite», Zorobabel y Josué, en Zac 6,9-14 ser4 el punto
de partida de la espera de un doble «Mesias», reflejo de una cierta divi-
sién de poderes, presente ya desde Moisés y Aarén. De la misma manera,
la presencia de la triple funcién: rey, sacerdote, profeta, unida al anuncio
de la futura venida de un «profeta como Moisés» de Dt 18,15.18 y ala
esperanza concreta del retorno de Elias de Mal 3,23, servira de punto de
arranque para el desarrollo de la esperanza en la venida de un agente de
salvacion escatolégico, se le designe o no como «Mesias». Igualmente, la
presentacion de la misteriosa figura del «Siervo de YHWH» de los capi-
tulos 40-55 de Isaias como una alternativa al mesianismo tradicional en
la perspectiva de la restauracién dara como resultado el desarrollo de la
esperanza de un «Mesias sufriente», y el anuncio de Mal 3,1 de que Dios
ha de enviar a su «angel» como mensajero para preparar su venida per-
mitird desarrollar la espera de un mediador escatolégico de origen no te-
rrestre.

Este complejo de esperanzas «mesidnicas» tan diversas, apenas apun-
tadas en la Biblia hebrea, se hallan recogidas y desarrolladas dentro de

7. En palabras de Hesse, «Keine der Messias-Stellen des Alten Testaments kann messianisch ge-
deutet werden», TWNT IX, 494.
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los manuscritos de Qumran. Con la excepcion, tal vez, de la figura del
«Hijo del Hombre», una figura que arranca de Dn 7 y adquiere su pleno
desarrollo mesidnico en el Libro de las Pardbolas de Enoch, pero sobre la
que los manuscritos de Qumran parecen guardar un silencio que no
deja de ser sorprendente visto el influjo de Daniel en los escritos qumra-
nicos y la presencia entre ellos de varias composiciones pseudo-daniélicas,
todas las otras figuras potencialmente mesianicas del Antiguo Testa-
mento se hallan mas o menos ampliamente desarrolladas en los escritos
de Qumran. El andlisis de los textos que contienen estas referencias nos
permitira trazar el cuadro complejo de las esperanzas mesidnicas de la co-
munidad.

Comenzamos con aquellos textos que de hecho mencionan a una sola
figura mesidnica, o porque era la tinica esperada, o porque el azar de
conservacion nos ha privado de los pasajes en los que otras figuras me-
sianicas eran mencionadas, y concluimos con aquellos textos en los que
varias figuras mesidnicas aparecen simultineamente.

I. TEXTOS QUE MENCIONAN UNA SOLA FIGURA MESIANICA
1. Mesianismo davidico

En Qumran encontramos una serie de textos que contienen la prolonga-
cién de las lineas basicas del mesianismo real y davidico de origen vete-
rotestamentario, tal y como es expresado en textos como Jr 23,5-6, el
oraculo de Balaam en Num 24,17 y el Salmo 2. Estos textos nos prueban
que dentro de la comunidad estaba muy viva la esperanza de un «Me-
sias-Rey». El paso de la alusién a un Rey-ungido a la esperanza de un
«Ungido» que vendri en el futuro como Rey, la encontramos en los
textos siguientes:

1.1. 40252 (40pGen®)

Este primer texto nos prueba que dentro de la comunidad de Qumrian la
famosa bendicién de Jacob a Judd de Gén 49,8-12 era ya interpretada en
un sentido claramente mesidnico, confirmando asi la antigiedad de la in-
terpretacién mesidnica de este texto que se encuentra en el Targum
Palestinense 8. El texto en cuestién proviene de un pesher discontinuo al
Geénesis que aiin no ha sido integramente publicado, pero cuya parte me-
sidnica es conocida desde 1956 como 4QPatriarchal Blessings®. Esta

8. En los que la bendicién de Judd constituye uno de los textos claves para la expresion de la es-
peranza mesidnica. Ver el estudio detallado de M. Pérez Fernandez, Tradiciones mesidnicas en el Targum
Palestinense, Jerusalén-Valencia, 1981, 112-144, especialmente pp. 123-135 sobre Gén 49,10.

9. El pasaje mesidnico fue publicado por J. M. Allegro, «Further Messianic References in Qum-
ran Literature»: JBL 75 (1956), 174-184; las dos primeras columnas conservadas del manuscrito han
sido recientemente publicadas por T. H. Lim, «The Chronology of the Flood Story in a Qumran Text
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composicién se ha conservado en tres copias fragmentarias (4Q252,
253y 254), de las que 40252 es la més amplia. Por lo que puede dedu-
cirse de los fragmentos conservados, la obra comentaba secciones esco-
gidas de Génesis: la historia del diluvio, la maldicién de Canaan, la
alianza con Abrahén, el episodio de Sodoma y Gomorra, los descen-
dientes de Esad y las bendiciones de Jacob. El comentario de estas ben-
diciones, reconocidas como una unidad independiente %, ocupaba al
menos tres columnas del texto 1.

El género literario de la obra es el de un verdadero pesher disconti-
nuo o temdtico, como lo prueban no sélo las férmulas introductorias,
«como estd escrito» (II,1), «como dijo» (IV,2), o el empleo reasumptivo
de los pronombres (V,2.3), sino el mismo empleo del término técnico pes-
hber en 1V,2. Esto mismo nos indica que se trata de una composicién ori-
ginaria de la comunidad qumranica, un hecho evidente por el empleo de
la expresion «los hombres de la comunidad» en V,5 y de la férmula
«como dijo a Moisés para el final de los tiempos» en IV,2. Como pesher,
pues, el texto pretende ofrecernos el significado profundo del texto bi-
blico. Para la comunidad, la bendicién de Jacob a Jud4 contiene la veni-
da del «Mesias» y se refiere realmente a ella. El texto en cuestion (40252
V,1-7) puede traducirse asi:

! [No] se apartaré un soberano de la tribu Judd. Mientras que Israel tenga el do-
minio, 2 [no] faltard quien se siente sobre el trono de David. Pues «la vara» es la
alianza de la realeza, 3 [y los mijllares de Israel son «los pies». Vacat. Hasta que
venga el mesias de justicia, el retofio * de David. Pues a él y a su descendencia les ha
sido dada la alianza de la realeza sobre su pueblo por todas las generaciones eter-

nas, que * ha observado [...] la Ley con los hombres de la comunidad. Pues ¢ [... «a
quien los pueblos deben obediencia»,] es la asamblea de los hombres de [..]7[..]El
da (TQ, 265).

En cuanto el caricter fragmentario del texto permite averiguar, cada
uno de los elementos de la cita biblica ha sido provisto de su interpre-
tacién . La palabra hebrea shebet ha sido interpretada en su doble
sentido de «cetro» y de «tribu», y cetro ha sido comprendido como
«soberano», sin llegar a la radicalidad de la interpretacién del Targum

(4Q252)»: JJS 43 (1992), 288-298. Las fotografias de todos los fragmentos conservados se hallan en
PAM 43.253 y ‘?3.381‘,.reproducidas en las planchas 1289 y 1375 de R. H. Eisenman -J. M. Robinson
(eds.), A Facsimile Edition of the Dead Sea Scrolls, Biblical Archaeology Society, Washington, 1991 (en
adelante = FE).
10.  Separadas por un Vacar del texto precedente y encabezadas con el titulo «Bendiciones de

Jacob», en 4Q252 1V, 3.

) 11.  La columna IV,3-7 contiene restos de la bendicién de Rubén, V,1-7, parte de la bendicién de
Judi, y los restos de la columna VI corresponden a la bendicién de Neftali.

) 12. la cita misma no se ha conservado, y es imposible saber si una cita literal de Gén 49,10 pre-
c‘edla al comentario de esta columna V. La evidencia de las columnas precedentes es ambigua en este sen-
tido: la bendicién de Rubén comienza con la cita literal seguida de su pesher, pero la interpretacién, por

e]implo,ide la historia del diluvio se halla incorporada en las adiciones, modificaciones y supresiones del
relato mismo.
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palestinense que traducira claramente por «rey», pero con las misma im-
plicaciones. «La vara» es comprendido como la alianza de la realeza y no
como el Intérprete de la Ley de CD VL,7. Esta expresion sitda la inter-
pretacién claramente en la perspectiva de la promesa de una continuidad
dinastica que culminar4, como el texto expresa, en la venida del «Mesi-
as». La ecuacion de «los pies» con los millares de Israel acentia el con-
texto militar de la realeza prometida. PAM 41.708 (FE 409) muestra la
existencia de un Vacat en el manuscrito, y este dato permite comprender
que la expresion «Mesias de justicia» es presentada como el equivalente
del misterioso shiloh del texto biblico. La expresion es tinica en los textos
de Qumrdn, pero el paralelo con Maestro de Justicia deja claro que su
significado no es otro que el de Mesias verdadero, legitimo **. La clara
dependencia de la expresion de Jr 23,5 y 33,15: «En aquellos dias susci-
taré a David un retofno legitimo que ejercitara el derecho y la justicia»,
muestra igualmente el caricter polémico de la expresién en el contexto
anti-asmoneo de la comunidad y nos permite asi encuadrar en un con-
texto apocaliptico este desarrollo de la esperanza de un «mesias rey»
para el final de los tiempos. El mds légico antecedente de la frase «que ha
observado» parece ser «su pueblo»; pero la ruptura del manuscrito no
permite precisar el sentido de «su pueblo». La uni6n con los hombres de
la Comunidad en la observancia de (todos los preceptos de) la Ley, nos
llevaria a suponer que en la perspectiva del texto el reinado del «Mesias»
se limita al pueblo fiel, es decir, a los miembros de la comunidad qum-
ranica, pero esta conclusion sobrepasa la evidencia preservada. La pér-
dida del resto del texto nos impide igualmente saber en qué sentido era
interpretada la referencia a los pueblos del texto de Génesis; la misma re-
construccion de «a quien los pueblos deben obediencia» en la laguna no
es mas que una de las posibles reconstrucciones, sugerida por la presen-
cia del pronombre reasumtivo, y keneset solamente se emplea una otra
vez en todos los textos (4QpNak 1I1,7), con sentido negativo, referida a
la asociacion de los buscadores de interpretaciones faciles.

A pesar de ello, las lineas generales del texto son suficientemente cla-
ras como para asegurarnos que en la interpretacién qumrénica la bendi-
cién de Jacob a Jud4 ha sido vista como una promesa de restauracién de
la monarquia davidica y de la perpetuidad de su funcidén real. Y puesto
que al futuro representante de la dinastia se le identifica no solamente
como el retofio de David, sino explicitamente como el «ungido verdade-
ro», no queda duda sobre el tenor «mesidnico» del texto. Desgraciada-
mente, las precisiones que el texto aporta sobre este «Mesias» no son
muchas. Ademds de su caricter legitimo y davidico, de su insercién en
una dinastia perpetua, y del tenor militar de su realeza, el texto presenta
su venida en relacién con la comunidad qumranica y en polémica con los
usurpadores asmoneos. Desgraciadamente el cardcter fragmentario del
texto y la ambigiiedad de los pronombres empleados no nos permiten

13. Como ya habia probado van der Woude (obra citada en la nota 1), 171-172.
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precisar si su realeza perpetua se ejerce sobre todo el pueblo (de Israel) o
solamente sobre su propio pueblo formado por aquellos que observan la
Ley dentro de la comunidad, ni en qué sentido los otros «pueblos» son
puestos en relacion con su venida.

Este primer texto, pues, refleja tinicamente la idea tradicional del
«Mesias» hijo de David. Pero conviene subrayar un caveat importante.
4Q252, a pesar de ser la copia mas completa de la obra conservada, es un
manuscrito extremadamente fragmentario, por lo que no puede excluirse
que en otras partes perdidas de la obra otras figuras mesidnicas jugaran un
papel. Este caveat no es simple reserva metodolégica, sino que esta pro-
vocado por dos alusiones sorprendentes que se encuentran en las otras dos
copias aun més fragmentarias de la obra que continiia inéditas. En uno de
los fragmentos de la parte inferior de una columna de 40254 ™ se leen
claramente las lineas siguientes: «/[...] los dos hijos del aceite de la uncién
que [...] / [...] observaron los preceptos de Dios [...] / [...] porque los
hombres de la colmunidad...]». La referencia a Zac 4,14 no deja ninguna
duda, y este texto, como veremos mis adelante, parece haber desempe-
fiado una funcién importante en el desarrollo del mesianismo bicéfalo que
encontramos en los escritos de Qumran. Por su parte, el fragmento mas
amplio de 40253 15, que conserva restos de dos columnas, incluye una
cita literal de Mal 3,17-18, un texto que precede directamente a la pro-
mesa del retorno de Elias, promesa que condiciona la espera del profeta
escatologico de la comunidad y cuyo caracter mesianico indicaremos mas
adelante. Estos dos textos no permiten sacar ninguna conclusion, pero son
una indicacién preciosa del tipo de materiales perdidos de nuestro pesher
al Génesis, y constituyen una invitacién a la prudencia.

La misma esperanza en un retofio de David como futuro Rey-Mesias
la encontramos en otros textos claramente sectarios. A pesar de su ca-
racter fragmentario, estos textos aportan algunas precisiones mds que nos
permiten delinear los contornos de esta figura.

1.2. 4Q161 (40plsa?)

El texto en cuestion forma parte de un pesher continuo a Isafas del que se
han conservado tres columnas y nos ofrece la interpretacion qumranica
del texto clasico de Is 11,1-5 '6. Después de haber citado integramente el
texto biblico en cuestién en las lineas 12-17 de la columna III, el texto
ofrece la interpretacion qumranica del mismo:

18 [La interpretacién de la cita se refiere al retofio] de David que brotara en los difas
postreros, puesto que] '? [con el aliento de sus labios ejecutard a] sus enemigos y

14. 4Q254 (4QpGen<): PAM 43.233, FE 1270.

15, 4Q253 (40pGen®: PAM 43.258, FE 1294,

16. Texto en J. M. Allegro, Discoveries in the Judaean Desert of Jordan V, Oxford 1968, 11-15,
pl. 4-5, con las correcciones de J. Strugnell, «Notes en marge du volume V des ‘Discoveries in the Ju-
daean Desert of Jordan’»: RQ 7 (1969-71), 183-186.
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Dios le sostendra con [el espiritu de] valentia [...] % [...] trono de gloria, corona
[santa)] y vestiduras bordadas ?' [...] en su mano. Dominar4 sobre todos los pueblos
y Magog 22 [...] su espada juzgard a todos los pueblos. Y lo que dice: «No 23 [juz-
gari por apariencias] ni sentenciara de oidas», su interpretacién: que * [...] segiin lo
que le ensefiardn asi juzgard, y por su autoridad * [...] con él saldra uno de los sa-
cerdotes de renombre llevando en su mano vesti[dos] (TQ, 235).

El texto no emplea el término técnico de «ungido», sino que habla
simplemente del «retofio de David»; pero la aposicién en el texto citado
precedentemente de «Mesias de justicia» con el «retofio de David» nos
garantiza que ambas expresiones designan un mismo personaje mesini-
co cuya venida se espera «al final de los tiempos». Lo mismo que la ben-
dicién de Gén 49,10, el pasaje de Is 11,1-5 es interpretado dentro de la
comunidad de Qumrin como una prediccién mesidnica. Que se trata de
un «Mesias-Rey» estd claro no sélo por las connotaciones dindsticas
del término empleado, «retofio de David», sino por las alusiones a los
atributos de su realeza: el trono de gloria, la corona y sus vestidos bor-
dados. Nuestro texto subraya el caricter militar del «Mesias» esperado,
al que nos describe como un guerrero victorioso. La destruccién de sus
enemigos, el dominio sobre todos los pueblos, incluyendo el enemigo ar-
quetipico Magog, son los resultados de su accién. También nos describe
su funcién judicial; pero aunque ésta se extenderd a todos los pueblos, se
halla subordinada a la instruccién y a la autoridad que recibira; la lagu-
na nos ha privado de la mencién expresa de estos instructores y guias de
este «Mesias», pero vista la subordinacién del «Mesias de Israel» a los
sacerdotes en 1QSa I1,11-21, lo més probable es que fueran los sacer-
dotes los que guian con su instruccién y con su autoridad los juicios del
«Mesias».

Una vez establecida la interpretacién mesidnica de Is 11,1-5, la apli-
cacién de este texto a un personaje que recurre frecuentemente en los es-
critos qumranicos y al que se designa como el «Principe de (toda) la con-
gregacion» 7 nos permite comprender que este personaje no es otro que
el «retofio de David» y el «Mesias de justicia». Dos de los textos que
aplican al «Principe de la congregacién» la profecia de Isaias son los si-
guientes:

1.3. 1Q28b (1Q8b) V,20-29

20 Vacat. Del Instructor. Para bendecir al Principe de la congregacién, que [...] 21 [...]
Y renovari la alianza de la comunidad por él para establecer el reino de su pueblo
por siempre, [para juzgar con justicia a los pobres,} 22 para reprender con rec[titud
al humil]de de la tierra, para marchar en perfeccién ante él por todos sus caminos
[...] 2 para establecer la alianza [santa, durante] la afliccién de los que le buscan.

17. Un titulo que, en si mismo, parece identificar a su portador con el «Mesias» davidico en
cuanto que evidentemente se deriva del «Principe» de Ezequiel 40-48, el jefe de la futura comunidad, del
que Ez 34,24 y 37,25 dice expresamente: «y mi siervo David serd su principe por siempre».
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Que el Sefior [te ele]ve a una altura eterna, como torre fortificada sobre la muralla
2 elevada. Que [golpees a los pueblos] con la fuerza de tu boca. Que con tu cetro
devastes Vacat. la tierra. Que con el aliento de tus labios 25 mates a los impios. [Que
envie sobre ti un espiritu de] consejo y de fortaleza eterna, un espiritu Vacat. de co-
nocimiento y de temor de Dios. Que sea 6 la justicia la cintura de [tus lomos, y la fi-
delidad] la cintura de tus caderas. Que te ponga cuernos de hierro y herraduras de
bronce. 27 Cornerards como un toro [... pisoteards los pue]blos como el barro de las
ruedas. Porque Dios te ha establecido como cetro. 2 Los que dominan [... todas las
nalciones te serviran. Te hara fuerte por su santo nombre. ?° Serd como un le[6n ...}
de ti la presa, sin que nadie la cace. Tus corceles se dispersaran sobre (TQ, 450).

Esta hermosa bendicién del «Principe de la congregacién» forma
parte de la Coleccion de bendiciones que fue incorporada en el mismo
manuscrito que contenia originalmente la Regla de la Comunidad vy la
Regla de la Congregacion '®. La bendicion recoge los ecos de toda una
serie de textos que juegan un papel importante en el desarrollo de las
ideas mesidnicas posteriores, como Nim 24,17 y Gén 49,9-10, pero es,
sin duda alguna Is 11,1-5 quien proporciona al autor la mayor parte de
sus ideas y expresiones (Is 11,4 en las lins. 21-22 y 24-25;Is 11,2 en la
lin. 25; Is 11,5 en la lin. 26). La larga introduccién que precede la ben-
dicién propiamente dicha (lins. 20-23) en la que se describe la figura del
«Principe de la congregacién» como el instrumento escogido por Dios
para «establecer el reino de su pueblo por siempre» muestra claramente
que se trata del Mesias-Rey tradicional, aunque el término técnico no sea
empleado. Una conclusién que el contenido mismo de la bendicién con-
firma plenamente: la doble alusion al cetro subraya su cardcter «real» y
las referencias a Is 11,1-5 su proveniencia davidica; sus funciones mili-
tares estan en primer plano y son acentuadas por la referencia de Miq
4,13 de la linea 26, y a él terminan sometiéndose todas las naciones.
Estos elementos coinciden con los que hemos encontrado en los textos
precedentes. La aportacion nueva de esta bendicién consiste en presen-
tarnos al «Mesias» esperado en funcién de la comunidad escatolégica, un
detalle que aparece en el titulo mismo con el que se designa, «Principe de
la congregacién», un titulo que lo pone en relacién directa con la comu-
nidad de los dltimos tiempos, y en la primera de las funciones que se le
asignan: renovar por su medio la alianza de la comunidad.

En el texto conservado de 1QSb no se menciona explicitamente a
ninguna otra figura mesidnica; pero esto puede deberse al estado lacu-
noso del texto, por lo que de este hecho no puede sacarse ninguna con-
clusion. Poseemos restos de una bendiciéon destinada ciertamente a ben-
decir a «los sacerdotes hijos de Sadoc» (II,22), y es perfectamente
posible, como propone el editor, que la bendicién parcialmente conser-
vada en II,1-II1,21 estuviera destinada al Sumo Sacerdote del final de los
tiempos, el Mesias de Aarén o Mesias sacerdotal.

18. Publicada por J. T. Milik en Discoveries in the Judaean Desert 1, Oxford 1955, 118-130, pl.
25-29.
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En 1QSb la identificacién del «Principe de la congregacién» con el
«retofio de David» es implicita. Por lo que podria ser disputada. Afor-
tunadamente, esta identificacién es explicita en el texto siguiente, un
texto atin parcialmente inédito pero que dltimamente ha recibido una
gran publicidad. Se trata del fragmento 5 de 4Q285.

La obra de la que este fragmento proviene se ha conservado en dos
ejemplares * y era conocida como Berakhot Milbamab, aunque es muy po-
sible que ambas copias provengan del final perdido del Rollo de la Guerra,
conocido por copias de la Cueva 1y de la Cueva 4. El contenido general de
los fragmentos conservados, la referencia en ambos a la destruccién de los
Kittim, la mencién de los arcingeles Gabriel y Miguel, y las alusiones al
«Principe de la congregacién» 2, son otras tantas indicaciones en esta di-
reccién. Sea lo que fuere sobre la identidad de ambas composiciones, lo
cierto es que el fragmento 5 de 4Q285 es interesante para nuestro tema.

El fragmento fue dado a conocer en los periddicos en noviembre de
1991 por los profesores R. Eisenman y M. Wise como conteniendo la
muerte de Mesias y ofreciendo asi un perfecto paralelo a la idea cristiana
y a la posterior concepcién rabinica del Mesias hijo de José que muere en
la batalla escatoldgica. Un articulo posterior de G. Vermes 2! proporcio-
né el primer andlisis cientifico del texto, al que respondi6é posterior-
mente J. D. Tabor 22. El texto en cuestién puede traducirse asf:

1.4, 4Q285 frag. 5

1... como dijo] Isafas el Profeta: «Serdn cortados {los mds gruesos del] ? [bosqué
con el hierro y el Libano, con su esplendor,] caera. Saldra un renuevo del tocén de
Jesé [...] 3 [...] el retofio de David, y entraran en conflicto con [...] * [...] y le matari
el Principe de la congregacion, el re[tofio de David ...] ° [...] y con heridas. Y un sa-
cerdote ordenara [...} ¢ [...] la destruccién de los Kittim [...] (TQ, 175).

La polémica se centra evidentemente en la interpretacion de la linea 4

y se debe tanto al caricter fragmentario del texto como a la ambigiiedad
misma de la expresién hebrea empleada. La forma hiphil empleada
puede ser vocalizada como una tercera personal plural (ellos mataran) o
como una tercera persona singular con sufijo (él lo matara). El empleo de

19. 4Q285 y la copia proveniente de la Cueva 11 publicada por A. S. van der Woude con el ti-

. tulo de 11QBerakhot, «Ein neuer Segensspruch aus Qumran», en Bibel und Qumran (Festschrift H.

Bardtke), Berlin, 1968, 253-258, que coincide con los fragmentos 3 y 4 de 40285 Esta corresponden-

cia fue sefialada por J. T. Milik, «Milki-edeq et Milki-re§a’ dans les anciens écrits juifs et chrétiens»: JJS

23 (1972), 143, que fue igualmente el primero en sugerir que ambos manuscritos provienen del final per-
dido de la Regla de la Guerra.

20. Ademais del fragmento 5,4, se hace referencia al «Principe de la congregacién» en los frag-
mentos 4,2 y 6 y 6,2; pero desgraciadamente se trata de referencias demasiado fragmentarias como para
aportarnos ningtin elemento dtil.

21. G. Vermes, «The Oxford Forum for Qumran Research Seminar on the Rule of War from
Cave 4 (4Q285)» (citado en la nota 4).

22. J. D. Tabor, «A Pierced or Piercering Messiah? - The Veredict is Still Out»: BAR 18/6
(1992), 58-59.
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un verbo en plural en la linea 3 podria favorecer la comprensién del
verbo como plural suponiendo una continuidad entre ambas; pero la la-
guna existente y la presencia en la linea 5 de un verbo en singular reduce
la fuerza de este argumento. Por otra parte, la ausencia del indicativo de
objeto (en hebreo ’et) delante de «Principe de la congregaciéon» aconseja
claramente considerar al «Principe de la congregacién» como sujeto del
verbo, aunque tampoco es éste un argumento decisivo. En definitiva, s6lo
el contexto puede ayudarnos a decidir entre las dos interpretaciones
gramaticalmente posibles. Pero este contexto no deja, en mi opinién,
duda alguna sobre el significado de la frase.

En el texto de Isaias que el autor cita expresamente, no se anuncia la
muerte del «retofio de David» sino que sera él expresamente quien juzgard
y quien matard al impio. Aiin mds importante es la interpretaciéon qum-
ranica de este texto biblico en 4Q161, que hemos citado previamente. En
ella no solamente se menciona al «Principe de la congregacién» en la co-
lumna IL,15, sino que se acentda su caricter victorioso y se interpreta «Li-
bano» y «los mds gruesos del bosque» como significando a los Kittim que
son puestos en su mano (col. III,1-8). Esa misma exaltacién victoriosa del
«Principe de la congregacién» la hemos visto en 1QSb, que también em-
plea el texto de Isaias, y aparece igualmente en las demds alusiones qum-
ranicas al personaje. De la misma manera, la referencia a la destruccion de
los Kittim de la linea 6 nos sitda claramente en la perspectiva del Rollo de
la Guerra y de la victoria definitiva sobre las fuerzas del mal. Lo que nos
indica que la idea de que es el «Principe de la congregacién» quien mata a
su adversario es la que mejor se adapta tanto al texto biblico de origen
como a las otras interpretaciones de ese texto en los escritos qumrinicos;
es la que mejor explica todos los elementos conservados, y estd provista de
paralelos convincentes en otros textos relacionados.

La idea, por el contrario, de la muerte de este «Principe de la con-
gregacion» a manos de su adversario escatoldgico no se halla documen-
tada en ningun otro texto qumrénico que trata del «Mesias» davidico, ni
en ningun otro de los textos qumranicos que mencionan al «Principe de
la congregaci6én» la alusion de Dn 9,25-26 a la muerte del «Ungido» o
las alusiones al «siervo sufriente» de Is 40-45 juegan ningun papel. Por lo
que debemos concluir que la muerte del «Mesias» es contextualmente
ajena al tenor de nuestro texto.

Este nuevo texto nos aporta simplemente y de una forma concreta la
precisién de que la victoria del «Mesias hijo de David» incluird la des-
truccion de su adversario escatoldgico en la guerra del final de los tiem-
pos. Y la prueba explicita de que en los textos qumrénicos la figura
mesidnica del «Principe de la comunidad» 2 es idéntica con el «retofio de
David», es decir, con el «Mesias-rey» tradicional.

23.  Ademis de en los textos ya citados, el «Principe de la congregacién» aparece en IQM V,1,
donde unicamente se nos dice la inscripcién que portari en su cetro, y en CD 7,20 y 4Q376, dos textos
que estudiaremos més adelante.
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Otro texto que puede referirse a la misma figura mesianica ha sido
recientemente publicado por E. Puech **. Es un texto fascinante, aunque
su interpretacion no deja de presentar problemas. El manuscrito habia
sido descrito con una gran precisién por J. Starcky en 1956: «Un beau
texte mentionne le Messie, mais les bienfaits du salut eschatologique, évo-
qués d’apres Is XLss et Ps CXLVI, sont attribués directement 2 Ado-
nai» %5, La referencia al «Mesias» aparece en el fragmento mejor conser-
vado, frag. 2 col. II: »

1.5. 40521211

! [pues los cie]los y la tierra escuchardn a su mesias, 2 [y todo] lo que hay en ellos no
se apartaré de los preceptros de los santos. 3 jReforzaos, los que busciis al Sefior en
su servicio! Vacat. * ¢Acaso no encontraréis en eso al Sefior, (vosotros,) todos los
que esperan en su corazén? ° Porque el Sefior observara a los piadosos, y llamara
por el nombre a los justos, ¢ y sobre los pobres posara su espiritu, y a los fieles los
renovard con su fuerza. 7 Pues honrari a los piadosos sobre el trono de la realeza
eterna, ® librando a los prisioneros, dando la vista a los ciegos, enderezando a los
torcidos. ? Por siempre me adheriré a los que esperan. En su misericordia él
juz[gard] ¥ y a nadie le serd retrasado el fruto [de la obra] buena, ! y el Sefior obra-
ra acciones gloriosas como no han existido, como él lo ha di[cho,] !? pues curari a
los malheridos, y a los muertos los hard vivir, anunciard buenas noticias a los hu-
mildes, 1* colmara [a los indigen]tes, conducira los expulsados, y a los hambrientos
los enriquecera. ' [...] y todos [...] (TQ, 409).

El primer problema que el texto presenta es el de determinar si en la
primera linea se trata de un «Mesias» (como hemos traducido) o de va-
rios. El texto hebreo lee claramente lemeshibo, pero, como sefiala el
editor, en el hebreo de Qumrin la forma puede también ser leida como
un plural (y de hecho un buen nimero de autores traducen en plural «sus
ungidos» lemeshibo de CD 11,12 y VL1 sin corregirlo en lemeshiby), por
lo que Puech traduce prudentemente «Su (Sus?) Mesia(s)». Si yo he op- -
tado claramente por una traduccién en singular se debe a la presencia de
la misma palabra en el fragmento 8,9, pero en una forma que es clara-
mente plural 2 y que parece designar a los profetas (o, segiin Puech, a los-
sacerdotes), y porque el paralelo en la linea 6 de «su espiritu... con su
fuerza» me parece favorecer claramente la comprensién de la palabra
como un singular con el sufijo claramente referido a Dios.

Asi, pues, el texto trataria aqui de un solo «Mesias». Pero no es ficil
determinar si este personaje es el «Mesias davidico» u otra figura «me-
sianica», ya que lo dnico que sobre él nos dice el texto es que «los cielos
y la tierra le escuchardn» y que en su época todo lo que hay en ellos
«no se apartara de los preceptos de los santos» ?’. Una referencia frag-

24. E. Puech, «Une apocalypse messianique» {citado en la nota 5).

25. ]. Starcky, en «Le travail d’édition des manuscrits de Qumran»: RB 63 (1956), 66.

26. Enel fragmento 9,3 la palabra «Mesias» se halla incompleta, por lo que no es utilizable.
27. Una expresién tnica y dificil de explicar, puesto que en los demds escritos se trata siempre de
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mentaria a «su cetro» en la columna siguiente (frag. 2 II1,6) podria
orientarnos hacia el «Mesias real», pero por una parte la lectura es in-
cierta y por otra no hay manera de probar que este personaje es el
mismo que el «Mesias» de 11,128, La unica indicacién que yo encuentro
en el texto para identificar este «Mesias» con el «Principe de la con-
gregacion» es que el horizonte de la salvacién escatolégica que el Sefior
realiza durante su época parece estar limitado a la congregacién esca-
toldgica, la asamblea de los fieles de los tltimos tiempos. Es cierto que
las formulas empleadas son casi todas ellas de raigambre biblica, pero el
conjunto de las promesas se limita ciertamente a los que buscan al
Sefior, esperan en €l y perseveran en su servicio. Aunque en si mismas
estas expresiones pueden perfectamente referirse a todos los fieles de Is-
rael, la doble mencién de los «piadosos» (los asidim a los que se re-
compensa con «el trono de la realeza eterna») que encuadran las refe-
rencias provenientes del Salmo 146 y el hecho de que una de las
acciones de esta edad mesidnica sea precisamente la supresion de los
obsticulos fisicos que impiden formar parte de la Comunidad, parece
indicar que el horizonte de la salvacién escatoldgica que el Sefior reali-
za en la época de su «Mesias» se limita a los miembros de la congrega-
cién escatoldgica. Lo que podria indicar que en este texto la simple de-
signaciéon de «Mesias» era empleada como referencia al «Mesias
davidico», el «Principe de la congregacion», al que 1QSb presenta en
estrecha relacién con la congregacién.

El tnico estudio aparecido hasta el momento sobre este manuscrito *
considera que nuestro texto habla efectivamente del «Mesias» davidico,
pero sin aportar ningin otro argumento que la asercién (claramente
errénea) de que en Qumrdn (con la posible excepcién de 1QS) sola-
mente se esperaba a un «Mesias». Para los autores, el personaje descrito
en 4Q521 seria el precedente directo de la concepcion cristiana del «Me-
sias». Su argumento es doble: la suposicion de que 4Q521 presenta al
«Mesias» resucitando a los muertos, y el paralelo de las expresiones de la
linea 12 con Mt 11,4-5 y L¢ 7,22-23, la respuesta a la embajada del Bau-
tista en la que son descritos los signos de la llegada del «Mesias». Esta se-

los «preceptos» de Dios, y en la mayoria de los casos Dios aparece explicitamente mencionado. En los
textos de Qumran, como en la Biblia hebrea, «Santos» puede designar obviamente a los dngeles, por lo
que la frase podria significar la unién del «Mesias» con los «Santos» e indicar que en la época mesidnica
toda la creacién observara los preceptos angélicos; pero «los santos» es igualmente empleado (sobre todo
en textos de contenido escatolégico, como 1QM y 1QSb) como una designacién de los miembros de la
comunidad, por lo que la expresién podria comprenderse como aludiendo a los preceptos divinos tal y
como son interpretados por los miembros de la comunidad. ;O se trata simplemente de una calificacién
objetiva de estos preceptos como preceptos santos?

28. De hecho, la referencia a «todo Israel» en IIL,S podrfa implicar un contexto diferente, ya que
el autor parece restringir su horizonte a los miembros fieles de la comunidad en la descripcién de la edad
mesidnica de la columna II. Puech reconoce en la alusién al cetro una referencia al «Mesias de Israel», y
en las alusiones al sacerdocio de los fragmento 8-9 una posible referencia al «Mesias sacerdotal», pero
concluye prudentemente que el estado del manuscrito no permite sacar ninguna conclusién definitiva.

29. M. O. Wise-J. D. Tabor, «The Messiah at Qumran»: BAR 18/6 (1992), 60-65.
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gunda constatacién es correcta, en cuanto que la unién en una misma
frase de la resurreccién de los muertos con el anuncio de buenas nuevas
a los anawim proveniente de Is 61,1 no estaba atestiguada precedente-
mente fuera del Nuevo Testamento. Pero la primera suposicién, que ve al
«Mesias» como el agente de las acciones portentosas de la salvacién es-
catolGgica, me parece completamente equivocada y no es mis que el
resultado de una lectura defectuosa del manuscrito.

En la linea 10 leen «y [en su bon]dad [por siempre. Su] Santo [Me-
sias] no tardar4 [en venir]», apoyando su reconstruccion en el empleo de
esta misma expresién en 10Q30; pero tanto la lectura de «y en su bon-
dad», como la de «Santo», son paleogrificamente imposibles, los trazos
supuestos no corresponden con los restos conservados. Igualmente falsa
es su lectura «la obra», en la linea 11, que ademds de ser sinticticamen-
te extrafia priva de sujeto a los verbos siguientes; leer con el editor «él
hard».

Wise-Tabor se ven obligados a reconocer que el Sefior es el agente de
las obras anunciadas en las lineas 5-9 (entre las que se encuentran algu-
nos de los elementos, como la curacién de los ciegos, que también apa-
recen en los textos neotestamentarios), pero suponen un cambio de sujeto
a partir de la linea 10. Para ello introducen en la laguna de la linea 10
una mencién del «Mesias» 3 y en la linea 11 una idea que no sélo no
aparece en el texto correctamente leido, sino que es contraria al pensa-
miento de toda la Biblia hebrea: la idea de que hay acciones maravillosas
(en sentido positivo) que no son obra del Sefior. Wise-Tabor traducen asi
las lineas en cuestién: «(10) a[nd in His] go[odnes forever. His] holy
[Messiah] will not be slow [in coming.] (11) And as for the wonders that
were not the work of the Lord, when he (i.e. the Messiah) [come]s (12)
then he will heal the sick, resurrect the dead, and to the poor announce
glad things». Pero todas estas especulaciones son innecesarias si el texto

es correctamente leido. En él, ni el Mesias resucita a los muertos, ni-

hay acciones maravillosas que no son obra de Dios. Lo que el texto nos
ensefia es que en la época final, en el tiempo del «Mesias», Dios obrard
acciones maravillosas como lo ha prometido, y que la resurreccién de los
muertos (de los que han sido fieles, por supuesto 3!) serd una de estas
obras maravillosas.

Estos textos nos prueban suficientemente que la esperanza de un fu-
turo «Mesias» heredero de las promesas davidicas, que constituira el cen-
tro del mesianismo rabinico posterior, estaba muy presentes en el pen-
samiento de la comunidad de Qumran. Pero, a diferencia del mesianismo
posterior, las esperanzas mesidnicas de la comunidad no se limitardn a
esta figura del Mesias-Rey, sino que desarrollara al mismo tiempo otras
varias de las figuras potencialmente mesidnicas del Antiguo Testamento.

30. Aunque reconocen que se trata de una reconstruccién puramente especulativa.
31. Como lo precisa el fragmento 7+5 I1,5-6: «como ellos los malditos; pues ellos serdn para la
muerte [cuando] (6) [haga aljzarse el vivificador a los muertos de su pueblo».
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2. Mesianismo sacerdotal

Junto con el Rey, el Sumo Sacerdote es uno de los principales personajes
que reciben la «uncién» en la Biblia hebrea. Nada tiene, pues, de extra-
fio que ya dentro del mismo Antiguo Testamento encontremos indicios
del posible desarrollo de estas referencias al Sumo Sacerdote en cuanto
«ungido» en direccién de la expectacién de un agente de salvacién de ca-
racter sacerdotal en la época escatoldgica junto con el «ungido» de ca-
racter real. En esta direccién creo que debe interpretarse la vision de Zac
3 y el desarrollo de Zac 6,9-14. En el primero de estos textos la futura
edad mesidnica estd claramente dominada por la figura de Josué, el
Sumo Sacerdote, mientras que «el retofio» sélo aparece incidentalmente
y en una posicion secundaria. A ninguno de estos dos personajes se les
designa ahi expresamente como «Mesias», pero ambos textos estdn
abiertos a esta interpretacién. Como veremos luego, esta interpretaciéon
serd desarrollada dentro de la comunidad qumranica en un mesianismo
bicéfalo; pero un texto Gltimamente publicado nos permite entrever un
desarrollo auténomo de la esperanza de la venida de «Mesias sacerdotal»
como agente salvador al final de los tiempos.

Se trata de un texto arameo, una de las copias del Testamento ara-
meo de Levi, recientemente publicado por E. Puech 3 y que contiene
interesantes paralelos con el capitulo 18 del Testamento de Levi griego
incluido en los Testamentos de los XII Patriarcas. Por lo que puede de-
ducirse de los restos conservados, el protagonista de la obra (probable-
mente el patriarca Levi, aunque no puede excluirse completamente el que
se tratase de Jacob dirigiéndose a Levi) se dirige a sus descendientes con
una serie de exhortaciones y les cuenta algunas de las visiones que le han
sido reveladas. En una de ellas, les anuncia la venida de un personaje mis-
terioso. Aunque el texto es desesperadamente fragmentario, tiene un in-
terés notable, ya que parece evocar la figura de un «Mesias sacerdotal»,
un «Mesias» descrito con los rasgos del Siervo sufriente de Isajas, como
lo indicaba J. Starcky en su primera descripcion del manuscrito . Los
dos fragmentos mas extensos e importantes de este nuevo texto pueden
traducirse asi:

4

2.1. 4Q540 frag. 9 col. I 9
1[...] los hijos de la generacién [...] 2 [...] su sabidurfa. Y expiard por todos los hijos

de su generacién, y sera enviado a todos los hijos de 3 su pueblo. Su palabra es

como la palabra de los cielos, y su ensefianza, segiin la voluntad de Dios. Un sol

eterno brillard * y su fuego quemara en todos los confines de la tierra; sobre las ti-
nieblas brillara. Entonces desaparecerdn las tinieblas * de la tierra, y la obscuridad

32. E. Puech, «Fragments d’un apocryphe de Lévi et le personnage eschatologique. 4QTestLé-
vit4(2?) et 4QA]» (citado en la nota §).
33. . Starcky, «Les quatre étapes du messianisme 3 Qumran»: RB 70 (1963), 492.
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del orbe. Proferirdn contra él muchas palabras, y abundancia de ¢ mentiras; inven-
tardn fabulas contra él, y proferirdn toda suerte de infamias contra él. Su generacién
transformard el mal, 7 y [...] establecida en la mentira y en la violencia. El pueblo
errara en sus dias y estardn perplejos (TQ, 319).

El texto conservado no designa a este personaje expresamente co-
mo «Mesias». A pesar de ello, y a pesar del estado fragmentario en que
el texto nos ha llegado, no hay duda de que en el personaje en él des-
crito es posible reconocer una figura mesidnica cuya venida se anuncia
para el futuro. Que este futuro es el futuro escatolédgico esta claro,
puesto que es descrito como el periodo del dominio de la luz en el que
las tinieblas desaparecerdn del orbe, pero durante el cual una parte del
pueblo se mantendri en el error y se opondra directamente a este en-
viado. El caricter sacerdotal de esta figura estd expresamente indicado
en su funcién expiatoria: «Y expiard por todos los hijos de su genera-
cién». Este mismo personaje tendrd una clara funcién docente y po-
seerd la sabiduria suprema, puesto que «su palabra es como la palabra
de los cielos».

La correspondencia del personaje asi descrito con el «Mesias-sacer-
dote» descrito en el capitulo 18 del Testamento de Levi griego es sor-
prendente 3* y nos prueba, al menos, que la presencia de esta figura sa-
cerdotal en los Testamentos de los XII Patriarcas no debe ser atribuida
sin m4s a interpolaciones o influencias cristianas, sino que se trata de un
desarrollo existente ya dentro del judaismo. Este texto nos prueba igual-
mente que la caracterizacion de este «Mesias-sacerdote» con los rasgos
del «Siervo sufriente» del Deutero Isaias tampoco es una innovacién de
origen puramente cristiano, sino el resultado de desarrollos precedentes.
Nuestro texto subraya que aunque sera enviado «a todos los hijos de su
pueblo», l1a oposicidn a esta figura, «luz de las naciones» (Is 42,6), sera
grande: «proferiran contra él muchas palabras, y abundancia de menti-
ras; inventardn fabulas contra él, y proferiran toda suerte de infamias
contra él» (comparar con Is 50,6-8; §3,2-10). Mds atin, segiin el editor,
no podria excluirse que el texto arameo incluyera incluso la idea de la
muerte violenta de este «Mesias-sacerdote», es decir, que esta oposi-
cidn fuera llevada hasta sus idltimas consecuencias como en Is 53. Su ar-
gumento proviene del otro fragmento de la obra de una cierta extensién,
en el que encuentra posibles alusiones a una muerte violenta por crucifi-
xién. Pero esta interpretacién me parece problemadtica. El fragmento en
cuestién puede traducirse asi:

34.  «Después que el Sefior haya tomado venganza de ellos se interrumpira el sacerdocio. En-
tonces suscitara el Sefior un sacerdote nuevo, a quien serdn reveladas todas las palabras de Sefior. El juz-
gara rectamente en la tierra muchos dias. Su estrella se levantara en el cielo como un rey, brillando como
luz del conocimiento, al igual que el sol durante el dia, y ser4 ensalzado en el mundo hasta su recepcién.
Brillard como el sol en la tierra, eliminara todas las tinieblas bajo el cielo, y habra paz en todo el
mundo». TestLev 18,1-4, en la traduccién de A. Pifiero, ApéScrifos del Antiguo Testamento V, Madrid,
1967, 59.
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2.2. 40540 frag. 24 col. Il

2 No hagas duelo por él [...] y no [...] * Y Dios preparard muchas [...] muchas reve-
laciones [...]  Escruta, pregunta, y conoce lo que la paloma ha preguntado; no cas-
tigues a uno debilitado a causa de la fatiga y de estar colgado to[do ...] * no le acer-
ques el clavo. Y td establecerds para tu padre un nombre de gozo, y para tus
hermanos hards surgir un cimiento probado. ¢ Lo verds y te regocijarés en la luz
eterna. Y no serds del enemigo. Vacat. 7 Vacat (TQ, 319).

Las primeras lineas son mas bien confusas, y las lineas 4 y 5 presen-
tan problemas tanto de lectura como de interpretacién. Ni la lectura
«estar colgado» es cierta, ni la interpretacién de la palabra previamente
desconocida en arameo y que traducimos por «clavo» es segura. Ademas
me parece imposible probar que ambos fragmentos se refieran al mismo
personaje. Lo que si estd claro es que ambos fragmentos estan redactados
en estilo distinto, y que el segundo se halla en estilo directo. Su cardcter
de exhortacién, la formula empleada, y el hecho de que el Vacat de la
linea 6 sea seguido de un linea completa en blanco, permitiria pensar que
este fragmento ha conservado efectivamente el final de la obra, o, al
menos, el final de una seccién mayor. Por lo que la exhortacion a no
hacer duelo se refiere, se comprenderia perfectamente ante la muerte
proxima del Patriarca, lo mismo que la promesa final a su descendiente.
Sea lo que fuere de la posible alusién a la muerte del «Mesias-sacerdote»
esperado, la identificacién de esta figura con el «Siervo» de Isaias me pa-
rece establecida por los paralelos sefialados en el fragmento 9. En cual-
quier caso, la idea de que la eventual muerte de este «Mesias-sacerdote»
pudiera tener una funcién expiatoria, como la tradicion cristiana atribu-
ye a la muerte del «Siervo», estd excluida de nuestro texto, puesto que la
expiacion que él realiza (frag. 9 I1,2) se mantiene en la perspectiva del
culto.

En cuanto me es conocido, éste es el (inico texto que trata en las par-
tes conservadas tnicamente del «Mesias» sacerdotal. Pero otros mu-
chos textos aluden a esta figura al hablar del doble mesianismo, el me-
sianismo bicéfalo en el que nos presentan juntos al «Mesias davidico o
real» y al «Mesias levitico o sacerdotal» a los que designan respectiva-
mente como los «Mesias de Israel y de Aardn». Pero antes de pasar a
considerar las composiciones que mencionan a varios «Mesias», debemos
presentar otro texto que se refiere a otro tipo de figura «mesianica», un
agente de salvacidn escatoldgico de naturaleza sobrehumana.

3. Un «Mesias» celeste

El titulo de este apartado puede causar extrafieza y puede incluso parecer
contradictorio. El que en el judaismo de la época pudiera haberse desa-
rrollado la esperanza de un agente de salvacion escatologico de naturale-
za sobrehumana es algo perfectamente comprensible; el que a este agente
de salvacion escatolégica lo consideremos como un «Mesias» puede pa-
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recer no s6lo una ampliacion ilegitima del concepto de «Mesias» sino una
ampliacién que vacia el concepto de «Mesfas» de su caracteristica més
profunda, su dimensién humana. No sélo resulta dificil imaginar la po-
sibilidad de que a un personaje sobrehumano se le considere como «un-
gido» (los dngeles ciertamente no reciben la uncién), sino que la natura-

leza humana de los «Mesias» que hasta ahora hemos encontrado se halla

fuertemente acentuada tanto en la descendencia davidica del «Mesias-rey»
como en la perspectiva cultual en la que el «Mesias-sacerdote» realiza su
expiacién. Si ademds se tiene en cuenta que en el texto en cuestion el tér-
mino técnico «ungido» no aparece, el intento de considerarlo como «me-

sidnico» puede parecer como algo artificial, y la ampliacién semantica del -

término «Mesias» que ella implica, como carente de sentido.

Y sin embargo me parece dificil evitar el empleo del adjetivo «me-
sidnico» para caracterizar al protagonista de este texto, puesto que las
funciones que se le atribuyen son realmente funciones «mesianicas». El

hecho de que otros escritos judios no qumranicos que describen un

agente de salvacién escatolégico de naturaleza sobrehumana empleen el
término técnico de «Mesias» como una de las designaciones de la figura
salvadora que describen, prueba, en mi opinién, que la ampliacién del
campo semantico de «Mesias» se habia ya realizado en el judaismo de la
época y nos obliga a no excluir a priori esos textos, bajo pena de ignorar
uno de los posibles desarrollos de la esperanza «mesidnica» reflejados en
los manuscritos que se han conservado. Los textos a los que me refiero
son, evidentemente, Las Pardbolas de Enoc y el IV Esdras. El primero
emplea ocasionalmente el término «Mesias» (en 48,10 y 52,4) junto
con las designaciones mas comunes de «Elegido» y sobre todo de «Hijo
del Hombre» 3 para designar a una figura preexistente, transcendente y
de origen celeste. En la vision incorporada por el autor del I'V Esdras en
el capitulo 13, un personaje «como un hombre», al que se designa en
7,28 y en 12,32 como «Mesias» y mds frecuentemente como «hijo/siervo
de Dios», es presentado claramente como un personaje igualmente pre-
existente, trasncendente y de origen celeste 3. Ambas figuras son desig-
nadas en estos textos como «Mesias» a pesar de su caricter sobrehuma-
no y de ser descritas con imégenes tradicionalmente asociadas con la
divinidad, por lo que, como atinadamente observa Collins 37, «the un-

35. Ver dltimamente J. C. VanderKam, «Righteous One, Messiah, Chose One, and Son of
Man in 1 Enoch 37-71», en J. H. Charlesworth (ed.), The Messiab (citado en nota 3), 169-191, con re-
ferencia a los estudios precedentes.

36. M. Stone, «The Question of the Messiah in 4 Ezra», en M. Stone, Selected Studies in Pseu-
depigrapha & Apocrypha (SVTIP 9), 317-332 (= ]. Neusner-W.S. Green-E. Frerichs [eds.], Judaism and
Their Mesiabs at the Turn of the Christian Era, Cambridge, 1987, 209-224), y «Excursus on the Re-
demeer Figure», en M. Stone, Fourth Ezra (Hermeneia), Minneapolis, 1990, 207-213.

37. En un excelente articulo en el que subraya c6mo ambas figuras representan una determina-
da interpretacién «mesidnica» de Dan 7, «The Son of Man in First-Centuy Judaism»: NTS 38 (1992),

448-466. El mismo Collins {p. 466, nota 78) sugiere que 4Q246 podria contener una semejante inter-

pretacion mesidnica de la figura daniélica, una intuicién que me parece completamente correcta y con-
forme a mi comprensién del texto.
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derstanding of “messiah” is thereby qualified». Estos paralelos en dos
composiciones cuyo origen judio hoy no parece ser puesto en duda jus-
tifican el que incluyamos el texto siguiente en nuestro estudio.

Algunas lineas de este texto eran conocidas desde hace bastante
tiempo 3 y habian sido ampliamente estudiadas 3, pero la reciente pu-
blicacién integra del fragmento“® que nos da a conocer les dltimas cinco
lineas de la columna ii permite analizarlo de una manera mas completa.
Se trata del dnico fragmento conservado de una composicién aramea, da-
table paleogrificamente en la primera mitad del siglo 1. Este fragmento
proviene del final de una hoja de cuero y conserva trazas de la costura
con la hoja siguiente; en él se nos ha conservado una columna completa
de nueve lineas y la mitad aproximadamente de la columna precedente.
El texto puede traducirse asi:

40246 col. I

1 [...] se instald sobre él y cayé ante el trono 2 [...] rey eterno. Tu estds airado y tus
afios * [...] te verdn, y todo venga por siempre. * [...] grandes, la opresién vendra
sobre la tierra S [...] y grandes matanzas en la ciudad ¢ [...] Rey de Asiria y de Egip-
to 7 [...] sera grande sobre la tierra ® [...] hardn, y todos servirdn ® [...] grande serd
llamado y seré designado con su nombre (TQ, 185).

Col. II

! Serd denominado hijo de Dios, y le llamaran hijo del Altisimo. Como las centellas
2 de una vision, asi serj el reino de ellos; reinardn algunos afios sobre 3 la tierra y
aplastardn todo; un pueblo aplastari a otro pueblo y una ciudad a otra ciudad, *
Vacat. hasta que levante al pueblo de Dios y haga descansar a todo de la espada.
Vacat. 3 Su reino sera un reino eterno, y todos sus caminos en la justicia; juzgafri]

. ¢ la tierra con justicia, y todos harin la paz. Cesard la espada en la tierra, 7 y todas
la ciudades le rendirdn homenaje. El Dios grande con su fuerza ® hara la guerra por
él; pondra los pueblos en su mano y ? arrojara todos ante él. Su dominio serd un do-
minio eterno, y todos los abismos (TQ, 186).

38. El texto habia sido presentado por J. T. Milik en una conferencia dada en la Universidad de
Harvard en 1972 y fue dado a conocer por ]J. A. Fitzmyer en su estudio «The Contribution of Qumran
Aramaic to the Study of the New Testament»: NTS 20 (1972-74), 382-407, estudio reproducido con un
suplemento importante en J. A. Fitzmyer, A Wandering Aramean. Collected Aramaic Essays (SBL
Monograph Series 25), Chico, 1979, 85-107.

39. Vet D. Flusser, «The Hubris of the Antichrist in a Fragment from Qumran», Immanuel 10
(1980), 31-37, y F. Garcia Martinez, «4Q246, ¢tipo del Anticristo o Libertador escatolégico?», en
V. Collado-E. Zurro (eds.), El Misterio de la Palabra. Homenaje a Luis Alonso Schikel, Madrid,
1983, 229-244 (version inglesa, «The eschatological figure of 4Q246», en F. Garcia Martinez, Qumran
and Apocalyptic [STD] 9], Leiden, 1992, 162-179). El estudio de G. Kuhn, «<Rém 1,3 f und der davi-
dische Messias als Gottessohn in den Qumrantexten», en Ch. Burchard-G. Thiessen (eds.), Lese-Zeichen
fiir Annelies Findeiff zum 65. Geburtstag am 15. Mirz 1984, Heidelberg, 1984, 103-113, mencionado
por E. Puech en su edicién del fragmento, no me ha resultado accesible.

40. E. Puech, «Fragment d’une apocalypse en araméen (4Q246 = pseudo-Dan?) et le ‘Royaume
de Diew’» (citado en la nota 4).
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Yo describia asi el contenido del texto tal y como era conocido en 1983:

El texto nos habla de que alguien (¢un vidente?) cae ante el trono del un rey y se dirige
a él. Le describe los males que han de venir, entre los que la referencia a Asiria y Egip-
to desempeifia un papel importante. Ain mas importante sera la aparicién de un per-
sonaje misterioso al que le serdn dados los titulos de «hijo de Dios» e «hijo del Alti-
simo», personaje que «serd grande sobre la tierra» y a quien «todos servirin». A su
aparicién seguirdn tribulaciones, pero éstas serdn pasajeras como una centella y sélo
durarin «hasta que se alce el pueblo de Dios». El resultado ser el fin de la guerra, un
reinado eterno en el que todos hardn la paz, las ciudades estardn sumisas, porque el
Dios grande estard con él {¢con su pueblo?) y le someterd a todos sus enemigos *!.

Después de exponer las interpretaciones de Milik (que identificaba el
personaje misterioso con Alejandro Balas), de Fitzmyer (que aplicaba los
titulos a un personaje real, heredero del trono de David, pero no mesia-
nico) y de Flusser (que veia en este personaje misterioso una referencia al
Anticristo) y los motivos por los que me parecian inadecuadas, yo pro-
ponia comprender el personaje al que el texto se refiere como un «Li-
bertador escatol6gico» de naturaleza angélica, es decir, no-humana, una
figura semejante en cuanto a sus funciones a las que 11QMelch atribuye
a Melquisedec 0 1QM al «Principe de la Luz» o al arcingel Miguel. El
editor del texto completo, E. Puech, piensa que el texto conservado no
permite zanjar definitivamente entre una interpretacion «historizante»
como la de Milik y una interpretacién «mesidnica» hacia la que parecen
ir sus preferencias. Puech parece excluir mi interpretacion por dos moti-
vos: porque no es seguro que 400246 sea una composiciéon de origen
qumrdnico y porque, en su opinion, «les figures “célestes” que sont les
médiateurs de salut dans le judaisme ancien, Hénoc, Elie, Melkisédek ou
le Fils de PHomme, n’ont pas, a proprement parler, recu le titre de
“messie”» 2. Pero esta afirmacién no es, como ya hemos indicado, com-
pletamente correcta, y los paralelos que yo sefialaba con las ideas conte-
nidas en otros escritos qumranicos, si no son determinantes para atribuir
un origen sectario a la composicion, si la hacen al menos perfectamente
compatible con el pensamiento del grupo qumranico.

Yo sigo, pues, convencido de que mi interpretacion de la primera
columna fragmentaria y de las cuatro primeras lineas de la columna II
sigue siendo la que mejor explica los elementos conservados. Mi califica-
cion del personaje en cuestién como «angélico» se fundaba en el paralelo
con otras figuras no humanas de los textos qumrdnicos, aunque tal vez
sea mds correcto designar a esta figura sobrehumana simplemente como
«celeste». Y las nuevas lineas ahora disponibles confirman y acentiian, en
mi opinidn, esta conclusién, puesto que describen a esta figura con los ras-
gos del «Hijo del Hombre» de Daniel 3. Las citas de Dn 7 son especial-

41. F. Garcia Martinez, «4Q246, ¢tipo del Anticristo o Libertador escatolégico?», 233-234.
42. E.Puech, 124-125 y 102, nota 14.
43. Sobre la interpretacién del «Hijo del Hombre» de Dan 7 como un individuo de naturaleza
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mente notables: «Su reino serd un reino eterno» de la columna I1,5 pro-
viene de Dn 7,27, donde es aplicado al «pueblo de los santos del Altisi-
mo», mientras que «Su dominio serd un dominio eterno» de la columna
11,9 proviene de Dn 7,14, donde es aplicado al «Hijo del Hombre». En el
texto biblico el paralelismo de ambas expresiones en la visién y en su ex-
plicacion podria favorecer la interpretacion del «Hijo del Hombre» como
figura colectiva, pero el autor de nuestra composicién parece atribuir
ambas expresiones al protagonista misterioso de su relato, al que consi-
dera sin duda alguna como un individuo, precediendo asi la interpretacién
claramente individual que encontramos en el Libro de las Pardbolas.

El texto conservado no excluye definitivamente el que los sufijos pro-
nominales de tercera persona que emplea a partir de la columna ILS
puedan referirse al pueblo de Dios. De hecho, a la mayoria de expresiones
empleadas se les puede encontrar equivalentes biblicos que las refieren
unas veces a un personaje individual y otras a un personaje que representa
al pueblo o al pueblo mismo. Pero a pesar de esta ambigiiedad, las lineas
ultimamente publicadas me inclinan a modificar la posiciéon que yo habia
adoptado en 1983 atribuyendo estos pronombres al «pueblo de Dios» y a
adoptar la interpretacién de Puech que los refiere claramente al protago-
nista mencionado al final de la columna I y al comienzo de la columna IL

La indicacién de Puech de que en la columna I1,4 puede leerse «él le-
vante» en vez de «se alce (el pueblo)», y «él hard descansar todo» en
lugar de «todo descansara», permite comprender esta linea 4 como la
culminacién del periodo de crisis descrito precedentemente, permite
comprender los titulos excelsos que se dan al protagonista, puesto que la
tarea que él deberd cumplir es la de introducir la situacion de paz esca-
tolégica, y permite dar a la particula empleada su valor de término .
Esta interpretacion se halla reforzada por el empleo en la columna ILS de
«él juzgara», lo mismo que por la afirmacién de la dimensién cosmica de
su reinado de columna II,9.

Esta lectura del texto se halla reforzada por la manera en la que la
frase en cuestion esta dispuesta en el manuscrito. El Vacat que precede a la
mencién del «pueblo de Dios» parece destinado a realzar que esta situa-
cién de paz escatologica es precisamente la conclusion de la situacién pre-
viamente descrita y que se debe a la actuacion del protagonista, al que se
han dado los titulos excelsos de «hijo de Dios» e «hijo del Altisimo». El
Vacat que en la misma linea sigue a esta expresion suprime la necesidad
de referir al antecedente mas proximo («el pueblo de Dios», el objeto de la
frase precedente) toda la serie de sufijos de las lineas siguientes, y permite
el referirlos al sujeto de la frase, el <hijo de Dios» e «hijo del Altisimo».

Comprendido de esta manera, 40246 nos describe un libertador
escatoldgico de naturaleza celeste semejante al «Hijo del Hombre» de Dn

angélica, ver J. J. Collins, The Apocalyptic Vision of the Book of Daniel (HSM 16), Ann Arbor, 1977,
144-147.
44, Ver E. Puech, 116-117.
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7, al que designa como «hijo de Dios» e «hijo del Altisimo», personaje
que serd el agente que introducird la salvacion escatoldgica, juzgard a
toda la tierra, vencerd a todos los reyes por la fuerza de Dios y domina-
ra sobre el universo entero.

Esta interpretacién mesianica del «libertador escatolégico» de 40246
que yo habia propuesto en 1983 coincide en definitiva con la interpre-
tacién «mesidnica» propuesta por Puech como alternativa a la interpre-
tacién «historizante» de Milik (que él reconoce como igualmente valida).
Aungque Puech insiste en el caricter real y en la filiacién davidica de este
personaje, termina por considerar a este «Mesias» como un «Mesias»
particular, divinizado, semejante a Melquisedec de 11QMelch y al Hijo
del Hombre celeste *3. Y éste es precisamente el elemento que aqui con-
viene subrayar: en Qumrdn, junto a un «Mesias-rey» y a un «Mesias-sa-
cerdote», se esperaba la venida de un agente de salvacién escatoldgico (al
que este texto no designa explicitamente como «Mesias») tan excelso
como el «Hijo del Hombre» preexistente de las Pardbolas de Enoc o
como el «Mesias» de I'V Esdras.

Este mismo tipo de figura salvadora de naturaleza sobrehumana lo
encontramos en otro texto (11QMelch) en el que la designacién de
«Mesias del Espiritu» ha sido parcialmente conservada. Pero puesto que
esta designacion parece referirse a la figura «mesidnica» del profeta es-
catolégico, a la que se menciona junto con el libertador escatolégico de
naturaleza celeste que es Melquisedec, este texto debe ser considerado
entre aquellos que nos hablan de varias figuras mesidnicas y que tratamos
brevemente a continuacién.

1. TEXTOS QUE MENCIONAN VARIAS FIGURAS MESIANICAS :
1. Dos «Mesias»: los «Mesias de Aarén y de Israel» :

Tal vez el elemento més estudiado y mejor conocido del mesianismo
qumrdnico es su mesianismo bicéfalo: las esperanza de un doble «Me-
sfas», el «Mesias de Aar6én» y el «Mesias de Israel». Por esto motivo po-
demos contentarnos con unas breves referencias. El texto clave proviene
de la Regla de la Comunidad*®. ;

1.1. 1QSIX,9-11

® No se apartarn de ningun consejo de la ley para marchar *° en toda obstinacién:
de su corazén, sino que serdn gobernados por las ordenanzas primeras en las que

\

45, Ibid., 129.
46. Edicién y planchas en The Dead Sea Scrolls of St. Mark’s Monastery, Vol. II, New Haven,

1951. Fotografias en color de J. C. Trever en Scrolls from Qumran Cave I, Jerusalem, 1972. Yo he po- -
dido emplear ademds una nueva edicién critica preparada por E. Qimron, que incluye los paralelos de

los ejemplares de las otras cuevas, y que serd publicada préximamente.
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los hombres de la comunidad comenzaron a ser instruidos, '* hasta que venga el
profeta y los mesias de Aarén e Israel. Vacat (TQ, 60).

El texto es limpido y claro y expresa sin ninguna duda la esperanza al
interior de la comunidad qumrénica de la futura venida de dos «ungi-
dos» (en plural): el «Mesias de Aardén» y el «Mesias de Israel», dos fi-
guras que corresponden aparentemente al «Mesias sacerdotal» y al «Me-
sias real» que hemos encontrado como figuras separadas en los textos
precedentes. Junto a ellos, y distinto de ambos «Mesias,» se espera en el
futuro escatoldgico la venida de otro personaje: un profeta. De estas tres
figuras lo unico que este texto nos afirma es la esperanza en su venida;

f no se nos dice nada de sus funciones, ni del soporte biblico que ha per-
. mitido desarrollar su espera, ni de su posible identificacién con las otras
i designaciones empleadas en los textos para dar un nombre a esas figuras,

excepto la del caricter sacerdotal implicado en la proveniencia «de
Aar6n» de uno de ellos y del caricter no-sacerdotal del otro que provie-
ne «de Israel». Pero a pesar de su parquedad, este texto es fundamental,
puesto que nos permite clarificar toda una serie de expresiones que men-
cionan al «ungido» (en singular) de Aar6n y de Israel como refiriéndose
no a un solo «Mesias» sacerdote y rey al mismo tiempo sino a dos «Me-
sfas»: un «Mesias-sacerdote» y un «Mesias-laico».

Se ha discutido mucho sobre el origen de esta esperanza de un doble
«Mesias» que aparece igualmente en los Testamentos de los XII Pa-
triarcas*’, sobre todo desde que se supo que en la copia mds antigua de la
Regla de la Comunidad (4QS°) no se encuentra el pasaje en cuestion 3.
En este manuscrito el texto pasa directamente de VIII,15 a IX,12 4,
aunque es imposible saber si se trata de una omisién accidental del co-
pista de algo que se hallaba en la obra original, o de una adicién poste-
rior introducida en la copia de la Cueva 1. De todos modos, la presencia
de este pasaje en el manuscrito de 1QS es suficiente aqui para nuestro
propdsito, probar que esta esperanza de un doble «Mesias» existia en
Qumran y garantizar que esta misma esperanza se halla reflejada en los
otros textos que utilizan para expresarla una formulacién menos clara.

El texto no nos permite precisar si la primera figura que introduce,
un profeta, tiene o no rasgos «mesidnicos». Su contraposicién a los
«Mesias» parece mds bien indicar lo contrario; pero otros textos que ve-
remos a continuacién nos permiten precisar que este profeta esperado
también era considerado como una figura «mesianica». Del caracter
«mesianico» de los «Mesias de Aar6n y de Israel» no puede haber duda
alguna. Este cardcter mesidnico es aiin mas evidente en los otros textos

47. Para una visién de conjunto del mesianismo de esta obra, ver A. S. van der Woude, Die mes-
sianischen Vorstellungen (citado en la nota 1), 190-216.

48. Un detalle dado a conocer por J. T. Milik, Ten Years of Discovery in the Wilderness of Ju-
daea, London, 1959, 123-124, y en RB 67 (1960), 413, y explotado por ]. Starcky en su famoso articulo
«Les quatre étapes du messianisme 3 Qumrin» (citado en la nota 35).

49. 4Q259 col. I11,6; ver PAM 43.263, FE 1299.
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que mencionan a estas dos figuras en el Documento de Damasco *°, aun-
que en ninguna de estas referencias emplee la palabra «Mesias» en plural.

1.2. CD

2 Vgcat. Y ésta es la regla de la asamblea 2 [de los cam]pamentos. Quienes mar-
chan en ellas en el tiempo de la impiedad hasta que surja el mesias de Aarén ! e Is-
rael serdn en nimero de diez como minimo para (formar) millares, centenas, cin-
cuentenas, 2 y decenas (CD XII,22-XIII,1; TQ, 90).

18 Vacat. Y ésta es la exacta interpretacién de las normas por las que [se regiran] '°
[hasta que surja el mesi]as de Aarén y de Israel 5. Se expiard por sus pecados [... el
perddn, y la culpa] (CD XIV,18-19; TQ, 92).

19 Estos escapardn en la época de la visita; pero los que quedan serin entregados a
la espada cuando venga el mesias ' de Aar6n y de Israel (CD XIX,10-11; TQ, 92).
3Y asi, todos los hombres que entraron en la alianza 3 nueva en la tierra de Da-
masco y se volvieron y traicionaron y se alejaron del pozo de aguas vivas, * no
serdn contados en la asamblea del pueblo y no seran inscritos en sus [lis]tas desde el
dia de la reunién ! del Maestro unico hasta que surja el mesias de Aarén y de Is-
rael. Vacat (CD XIX,33-XX,1; TQ, 93).

Como hemos indicado, estos cuatro textos emplean una expresion en
cierto modo ambigua: «Mesias de Aarén e Israel» en CD XIL23 %2,
XIV,19 y XIX,10, y «Mesias de Aar6n y de Israel» en CD XX,1, expre-
sién que puede traducirse tanto por «Mesias de Aardn y de Israel» como
por «Mesias de Aar6n y (Mesias) de Israel». Aunque la segunda expre-
sién puede mds facilmente interpretarse como aludiendo a dos persona-
jes distintos %3, la posibilidad de interpretar ambas frase como refiriéndose
a un personaje Gnico, proveniente a la vez de Aar6n y de Israel, no sélo
es una posibilidad real, sino que parece reforzada por el hecho de que en
CD IX,19 la expresion estd seguida de un verbo en singular. Por lo que
varios autores han hecho del «Mesias» el sujeto de verbo, y puesto que la
accién es la de expiar, han concluido que la figura indicada seria la de un
«Mesias sacerdotal» que expiaria por los pecados del pueblo **, Pero el
texto ya citado de 1QS IX,11 resuelve la ambigiiedad de la expresion he-
brea y prueba que en todos estos casos la interpretacién mas probable es
la que ve en estas frases una referencia a los dos «Mesias» esperados por
la comunidad *.

50. Empleo la edicién critica preparada por E. Qimron e incluida en M. Broshi (ed.), The Da-
mascus Document Reconsidered, Jerusalem, 1992, que va acompaiiada de fotografias de excelente ca-
lidad y contiene los paralelos de las copias encontradas en Qumréan.

§51. La frase se encuentra en la copia mds antigna de CD de la Cueva 4, 4Q266 (4QD?) frag. 18
111,12, lo que prueba que se trata de una lectura original y no de una correccién del copista medieval;
ver PAM 43.276, FE 1312.

52. El manuscrito lee meshuab, un error evidente como todos los investigadores reconocen.

53. Aunque la copia de 4QD? frag. 18 11,12 (PAM 43.270, FE 1306) lee «<Mesias de Aarén e Is-

54. Ver altimamente el articulo de G. Brooke citado en la nota 3.
§5. F. M. Cross, «Some Notes on a Generation of Qumran Studies», en The Madrid Qumran
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En estos cuatro textos la venida de estos personajes se espera para el
«tiempo de la impiedad» y para «la época de la visita», dos expresiones
que no dejan duda alguna de la perspectiva escatoldgica en la que se
sitia la esperanza de su llegada. Los textos no nos dicen apenas nada di-
rectamente de las funciones de estos personajes. La primera y la cuarta
mencién ponen su venida en relacién con la estructura y organizacién de
la comunidad en el periodo escatoldgico; la segunda, con la exacta inter-
pretacion de las normas; la tercera, con la distinta suerte, de salvacién o
de perdicién, que correspondera a los fieles o a los infieles cuando ellos
vengan; la cuarta, en fin, sugiere que su venida se espera para (poco) des-
pués de la desaparicién del «Maestro anico», la figura histérica que co-
nocemos como el «Maestro de Justicia» y que al momento de la redaccién
de esta version del Documento de Damasco es ya una figura del pasado.

Alguna precisién més sobre sus funciones podemos deducirla de dos
textos de otro de los manuscritos que parecen mencionar conjuntamen-
te ambas figuras, la Regla de la Congregacién 6.

1.3. 108a

11 Esta es la asamblea de los hombres famosos, [los convocados a] la reunién del
consejo de la comunidad, cuando haga nacer !2 [Dios] al Mesias con ellos. Entrard
[el sacerdote] jefe de toda la congregacién de Israel y todos !? [sus hermanos, los
hijos] de Aar6n, los sacerdotes [convocados] a la asamblea, los hombres famosos, y
se sentaran '* an[te él, cada uno] de acuerdo con su dignidad. Después entra|[ra el
Me]sias de Israel y se sentardn ante él los jefes '* [de los clanes de Israel, cada] uno
de acuerdo con su dignidad, de acuerdo con sus [posiciones] en sus campamentos y
en sus marchas (108z I,11-14; TQ, 178).

7Y [cuando] se retinen a la mesa de la comunidad [o para beber] el mosto, y esté
preparada la mesa de '® la comunidad [y mezclado] el mosto para beber, [que
nadie extienda] su mano a la primicia del * pan y del [mosto}] antes del sacerdote,
pues [€l es el que ben]dice la primicia del pan 2° y del mosto [y extiende] su mano al
pan antes de ellos. Después el Mesias de Israel extenderd su mano ! al pan. [Y des-
pués ben]decira toda la congregacién de la comunidad, cada [uno de acuerdo con]
su dignidad. Y segiin esta norma actuaran 22 en cada co[mida, cuando se re]unan al
menos diez hom[bres.] Vacat. (1QSa 1,17-22; TQ, 178).

Estos dos fragmentos mencionan a un «sacerdote» y al «Mesias de Is-
rael» como dos figuras claramente distintas. Del «Mesias» se nos dice
aparentemente que Dios lo «hard nacer» con ellos. La sintaxis es extrafia

-y la lectura, incierta; pero el editor es formal en cuanto que en el manus-

crito se lee «engendrard» o «hara nacer» ¥. Lo que significa que nuestro

Comngress (STD] XV1), Leiden, 1992, 14, formula tajantemente esta conclusién: «El putativo mesias
nico no es més que un fantasma de mala filologia».

56. Edicién y planchas en DJD I, Oxford, 1955, 108-118, pl. 23-24. La Ginica monografia fnte-
gramente dedicada a este manuscrito es la de L. H. Schiffman, The Eschatological Community of the
Dead Sea Scrolls (SBLMS 38), Atlanta, 1989.

57. DJD I, 117. Ver igualmente P. Skehan, «Two Books on Qumran Studies»: CBQ 21 (1959)
74. Para otras lecturas e interpretaciones, ver K. G. Kuhn, «The Two Messiahs of Aaron and Israel», en
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texto debe recoger las ideas de Sal 2,7 aplicindolas al origen «divino» del
«Mesias». Debido a la laguna no es posible saber con certeza si se trata
del «[sacerdote] ungido» (como propone Kuhn, que lo identifica con el
Mesias de Aarén) o de un uso absoluto de «Mesias» que mds bien podria
corresponder al personaje que el texto a continuacién designa como
«Mesias de Israel». Las incertezas del texto nos impiden atribuir un
gran valor a este pasaje sobre el que las opiniones de los autores se hallan
muy divididas.

Afortunadamente, existe un acuerdo mayor sobre la identificacién del
sacerdote en cuestidn, en el que la mayoria de los investigadores reco-
nocen al «Sumo Sacerdote» de la época escatoldgica y al que identifican
con el «Mesias de Aarén». Que se trata de la era escatoldgica lo indica el
texto expresamente, al sefialar que se trata de las normas «para el final
de los tiempos» (col. L,1). Que el «sacerdote» es el Sumo Sacerdote es
igualmente evidente en el texto que lo define como «jefe de toda la con-
gregacion de Israel». Que este Sumo Sacerdote de la época escatologica es
la misma figura que en los textos precedentes hemos encontrado desig-
nada como «Mesias de Aar6n», es una deduccidén l6gica basada en su
preeminencia sobre el «Mesias de Israel» que a continuacién se mencio-
na, una preeminencia indicada ya en la férmula misma en la que ambos
aparecen juntos: «Mesias de Aar6n y de Israel» %. De esta figura mesia-
nica nuestro texto nos subraya su conexion con la congregacién y su fun-
cién preeminente, no s6lo con relacién a los demds hijos de Aarén, los
sacerdotes, sino sobre todos los miembros no sacerdotales de la comu-
nidad, incluido el «Mesias de Israel». Tanto en las asambleas como en el
banquete es él el que preside y el que ocupa la posicién mas preeminen-
te. Del «Mesias de Israel» estos textos subrayan su posicién subordinada
al sacerdocio y su cardcter militar, indicado en la terminologia empleada
que depende de Ntim y concuerda con 1QM.

Otra posible alusion a las funciones de ambos «Mesias» podria pro-
porcionarnosla 4Q375 y 40376, aunque el significado de estos dos tex-
tos es ambiguo y problemitico, y su interpretacién, muy incierta.

Ambos manuscritos fueron publicados por J. Strugnell , que los
considera como dos posibles copias de una misma composicién. 4Q376
es ciertamente otra copia de la obra conocida por algunos fragmentos de

K. Stendahl, The Scrolls and the New Testament, London, 1958, 56, o L. H. Schiffman, op. cit (nota
precedente), 54, que sigue las lecturas y reconstrucciones de J. Licht.

§8. Ver, por ejemplo, A. S. van der Woude (op. cit. nota 1), 101-104 y L. H. Schiffman (op. cit.
nota 56), 55-56. Esta conclusién obliga, en mi opinién, a reconocer esta misma figura mesidnica en el «Sa-
cerdote Jefe» o «Sumo Sacerdote» de 1QM IL1; XV,4 y XVL13, como ya lo habia hecho van der
Woude, en contra de lo que L. H. Schiffman afirma explicitamente en la p. 123 del articulo citado en la
nota 3. Tanto mis que en 4Q285, que aparentmente proviene del final de la misma composicion, el «Prin-
cipe de la congregacién» juega un papel importante y como hemos visto supra este nombre es una de las
designaciones del «Mesias davidico». Pero la discusién de estos textos debe dejarse para otra ocasién.

59. ]. Strugnell, «<Moses-Pseudepigrapha at Qumran: 4Q375, 40376, and Similar Works», en
L. H. Schiffman (ed.), Archaeology and History in the Dead Sea Scrolls, The New York Conference in
Memory of Yigael Yadin (JSPS 8), Sheffield, 1990, 221-256.
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la Cueva 1 (1Q29), y considerar estos tres manuscritos como copias de
una misma composicion me parece razonable. El editor presenta ademas
ciertos argumentos de tipo estilistico en favor de la identificacion de la
composicién representada en estos tres textos con el pseudepigrafo mo-
saico conocido como Dichos de Moisés (10Q22), lo que proporcionaria el
cuadro narrativo de la obra; pero esto me parece mas problemético y, en
todo caso, no es importante para nuestro prop6sito. Lo que si podria ser
importante es la referencia en 4Q375 1 1,9 a «el sacerdote ungido, sobre
cuya cabeza serd derramado el dleo de la uncién» y la mencién en 4Q376
1 11,1 de «el Principe que esta sobre toda la congregacién» en un con-
texto claramente militar y relacionado con «el sacerdote ungido» que es
mencionado en la primera columna de este manuscrito (40376 1 1,1).

Si 4Q375 y 4Q376 fueran en realidad dos copias de una misma
composicion, si «el Principe de toda la congregacion» tuviera en esta
obra el mismo significado que en fodos los otros textos qumréanicos en
los que se emplea la expresién y en los que siempre designa al «Mesias
davidico», y si pudieran encontrarse elementos que indicasen que a este
personaje se le sitda en un contexto escatoldgico, estos fragmentos serian
muy interesantes para el estudio de las ideas mesidnicas. Esto permitiria
ver en el «sacerdote ungido sobre cuya cabeza ha sido derramado el
Oleo de la uncién» una alusién no sélo al Sumo Sacerdote, sino al «Me-
sias sacerdotal», y en el «Profeta» una alusién al Profeta escatolégico. Es
mds, el complicado procedimiento mediante el cual el Sumo Sacerdote
determina si se trata de un verdadero o de un falso profeta mediante un
rito sacrificial, la investigacion de los preceptos ocultos y el empleo ora-
cular de los Urim, podria interpretarse como el procedimiento de verifi-
caci6n de si en realidad se trata o no de este profeta escatoldgico, y no
simplemente de si se trata de un verdadero o de un falso profeta.

Pero me parece imposible probar de manera definitiva las condiciones
sobre las que esta interpretacién reposa ¢°. No existe ninguna indicacién
clara de que ambos textos se sitilen en una perspectiva escatolégica.
Los textos pueden explicarse perfectamente como un pseudepigrafo en el
que en un lenguaje puramente deuteronomistico el Sumo Sacerdote juzga
a un falso profeta que dispone del respaldo de una tribu entera que lo
considera como un profeta fidedigno mediante un procedimiento distin-
to del prescrito en Dt 13 y 18 y que consiste en una ceremonia expiato-
ria, la investigacién de los preceptos divinos que han sido ocultados al
pueblo y el empleo oracular de los Urim. Y el «Principe de toda la con-
gregacién» podria no ser mds que una modificacién del plural «principes
de la congregacién» de Ex 16,22; Num. 4,34; 16,2; 31,13; 32,2 y Jos
9,15.18. Por lo que este texto fascinante debe quedar, por el momento,
fuera de la discusién del «<mesianismo».

60. Las dos alusiones mds caracteristicas a nivel de vocabulario para indicar un origen qumrani-
co de la composicién: «cosas ocultas» y «padres de la congregacién», son, en parte, reconstrucciones del
editor.
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2. Dos «Mesias»: el «Principe de la congregacién»
y el «Intérprete de la Ley»

Junto a los textos que mencionan a los «Mesfas» de Aarén y de Israel en-
contramos otros que mencionan igualmente a dos figuras mesianicas a
las que designan con otros nombres y cuya identidad debemos intentar
determinar.

2.1. CD VIL18-21¢

18 Vacat. Y la estrella es el Intérprete de la ley ¥ que vendrd a Damasco, como
estd escrito: «Una estrella avanza desde Jacob y se alza un cetro ?° de Israel». El
cetro es el Principe de toda la congregacion y csaudo él surja arrasara 2! a todos los
hijos de Set. Vacat (TQ, 85).

El «Principe de toda la congregacion» nos es ya familiar y, salvo en
4Q376, donde su caracter no se puede determinar, designa siempre una
figura «mesidnica». Como en los textos anteriores, aqui se le identifica
con el cetro, por lo que no hay duda en cuanto a su identidad con el
«Mesias-rey», el «Mesias» davidico de la tradicion judia y el «Mesias de
Israel» de los otros textos en cuya designacion el cardcter davidico es
puesto en sordina. Este texto tnicamente nos dice sobre él que «arrasara
a todos los hijos de Set», empleando la expresiéon de Num 24,17, pero sin
precisar su significado (que tampoco es muy claro en el texto biblico de
origen). Pero ¢quién es el «Intérprete de la Ley» que aqui aparece como
su paralelo? ¢Se trata de una figura del pasado o del futuro?

La ambigiiedad del texto es bien conocida y, en definitiva, todo de-
pende del valor de pasado o de futuro que se de al participio empleado.
Los autores que se hallan convencidos de que en este Amos-Numbers Mi-
drash sélo se habla de una figura mesidnica ¢* consideran al «Intérprete
de la Ley» como una figura del pasado, mientras que aquellos que per-
ciben en nuestro texto una alusion a dos figuras «mesidnicas» ven en este
mismo «Intérprete de la Ley» una figura del futuro, coetaneo con el
«Principe de toda la congregacion» ¢°. El estrecho paralelismo entre las
dos figuras, el hecho de que ambas sean interpretadas a partir del mismo
texto biblico (al que la tradicién posterior dard un claro valor mesianico),
y, sobre todo, las precisiones que nos aporta 4Q174 sobre este «Intér-
prete de la Ley» que vendra en los tltimos tiempos junto con el «retofio
de David», una figura a la que 4Q285 identifica expresamente con el

61. El texto se encuentra parcialmente en la copia 4QD?* (4Q267) frag. 3 col. IV, 9-10 (PAM
43.270, FE 1306) y posiblemente en 4Q271, 4QDf frag 5 (PAM 43.300, FE 1335), aunque este caso es
muy inseguro.

62. Como, por ejemplo, A. Caquot, «Le messianisme qumrénien», en M. Delcor (ed.), Qumran:
Sa piété, sa théologie et son milien (BETL 46), Louvain, 1978, 241-42.

63. Por ejemplo, G. J. Brooke, «The Amos-Number Midrash (CD 7,13b-8) and Messianic Ex-
pectation»: ZAW 92 (1980), 397-404. Ver tltimamente el estudio detallado del pasaje de M. Knibb en
RQ 15/57-58 (1991), 248-251 (citado en la nota 3).
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«Principe de la congregacién», son suficientes, en mi opinién, para re-
solver la ambigiiedad del texto en favor de la interpretaciéon que ve aqui
reflejada la espera de dos figuras «mesianicas».

Mis dificil me parece precisar quién es este «Intérprete de la Ley». Se
han propuesto dos interpretaciones. Starcky ¢ lo identifica con el profe-
ta escatoldgico esperado, aunque esta identificacion parte de un presu-
puesto falso, la no distincién de los dos «Mesifas» de Aarén y de Israel en
CD. La opinién mds general, siguiendo a van der Woude ®, identifica a
este «Intérprete de la Ley» con el «Mesias de Aardn», el «Mesias-sacer-
dote», que deberia ser identificado con la figura escatolégica de Elias. La
argumentaciéon de van der Woude consiste esencialmente en lo siguiente:
el «Intérprete de la Ley» del pasaje es un personaje del futuro, y por
tanto distinto del «Intérprete de la Ley» que aparece en CD V1,7 y que es
un personaje del pasado; este personaje se encuentra en paralelo con el
«Principe de toda la congregacién», que es una figura mesidnica idéntica
con el «Mesias de Israel», por lo que debe ser igualmente una figura me-
sianica; el titulo que se le da, «Intérprete de la Ley», es muy general y
puede designar a distintas figuras, pero la precisién «que vendrd a Da-
masco» (designacién de Qumréan) es mds significativa; la frase provendria
de 1 Re 19,15, donde Elias recibe de Dios la orden de ir a Damasco para
ungir al rey de Siria, al rey de Israel y al profeta Eliseo; en la tradicién
posterior (atestiguada en Justino, Dialog. 49 % y en los materiales carai-
tas recogidos por N. Wieder #’) Elias es presentado como el Sumo Sacer-
dote escatoldgico que realiza la uncion del Mesias, y en la tradicién ra-
binica Elias es presentado igualmente como aquel que resolvera los
problemas haldquicos que los rabinos no son capaces de resolver cuando
vuelva al final de los tiempos como precursor del «Mesias»; lo que le per-
mite concluir que el «Intérprete de la Ley» es una designacién del Elias
cuya venida se espera al final de los tiempos, que esta figura es vista
como un «Mesias-sacerdotal» y que por lo tanto es idéntica con el «Me-
sfas de Aar6n» de los otros textos qumrénicos. ;

Mi problema con esta argumentacion es que los dos textos que nos ha-
blan de la figura escatolégica del «Intérprete de la Ley» no nos dicen ab-
solutamente nada sobre su caricter sacerdotal, y que el rasgo de «profeta»
parece mas caracteristico de Elias que el de «sacerdote». Por lo que yo, por
motivos muy distintos a los de Starcky, me siento mds inclinado a identi-
ficar esta figura mesidnica del «Intérprete de la Ley» escatoldgico con la fi-
gura mesianica de la que atn no hemos hablado, la del «Profeta» espera-

64. J. Stracky, «Les quatre étapes» (citado en nota 35), 497.

65. En la obra citada en la nota 1, 43-61, y en su contribucién a las IX® Journées Bibliques de
Louvain, «Le Maitre de Justice et les deux messies de la communauté de Qumrdn», en La secte de
Qumprin et les origines chrétiennes (RechBibl 4), Bruges, 1969, 121-134.

66. Ver ultimamente P. Pilhofer, «Wer salbt den Messias? Zum Streit um die Christologie im ers-
ten Jahrhundert des jiidisch-christlichen Dialogs», en D.-A. Koch-H. Lichtenberger (eds.), Begegnungen
zwischen Christentum und Judentum in Antike und Mittelalter (Festschrift fiir H. Schreckenberg),
Géttingen, 1993, 335-345.

67. N. Wieder, «The Doctrine of the two Messiahs among the Karaites»: JJS 6 (1953), 14-23.
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do al final de los tiempos, cuya identificacién con Elias redivivus puede
aceptarse sin problemas. Los motivos de esta inclinacién los expondré al
tratar més detalladamente de esta figura del «Profeta escatolégico».

2.2. 4Q174 (4QFlorilegium)

El otro texto que menciona a estas dos misma figuras «mesidnicas» es el
designado como Florilegium 8. ¥
%)

Frag. 1-3 col. I iy

1% Y YHWH te [anun]cia que te construira una casa. Yo haré alzarse tu semilla de-
tras de ti y estableceré el trono de su reino ' [por siem]pre. Yo seré para €l un padre
y él sera para mi un hijo.» Esto (se refiere al) «retofio de David» que se alzara con
el Intérprete de la ley que '? [surgiré] en Si[6n en] los iiltimos dias, como est4 escrito:
«Haré alzarse la cabafia de David que esta caida.» Esto (se refiere a) «la cabafia de
3 David que esté caida», que se alzard para salvar a Israel. Vacat (TQ, 184).

Este texto designa al «Intérprete de la Ley» por este mismo nombre,
mientras que junto con él nos habla del «retofio de David», una expre-
sién familiar para designar al «Mesias-rey» al que el texto precedente
nombraba «Principe de toda la congregacién» y cuya identificacién con
el «Mesias de Israel» no ofrece ningun problema. De ambas figuras,
salvo su futura venida, no se nos dice nada; pero la precisién de que esta
venida se realizard en «los tltimos dias» no deja de ser importante, en
cuanto que acentda su caracter claramente escatolégico.

3. Dos «Mesias»: el «Mesias celeste» y el «Profeta escatolégico»

Otro de los fragmentos qumrénicos en los que aparece la figura de un
«Mesias» celeste es un midrds de contenido escatoldgico en el que un
personaje celeste, un elohim, al que se llama Melquisedec, es el instru-
mento divino de salvacién, y el ejecutor del juicio. La parte central del
fragmento (col. I,6-19) puede traducirse asi >

¢ £l (Melquisedec) proclamara para ellos (los de la heredad de Melquisedec) la li-
beracién para librarlos de [la deuda] de todas sus iniquidades. Y esto suce[derd] 7 en
la semana primera del jubileo que sigue a los nue[ve] jubileos. Y el dia [de las ex-
piacio]nes es el final del jubileo décimo * en el que expiara por todos los hijos de
[Dios] y por los hombres del lote de Melquisedec. [Y en las alturas] él se pro-
nun(ciar a su] favor segiin sus lotes; pues ° es el tiempo del «afio de gracia» para
Melquisedec, para exal[tar en el pro]ceso a los santos de Dios por el dominio del

68. Texto y planchas en DJD V, Oxford, 1968, 53-57, pl. 19-20.

69. El manuscrito fue publicado por A. S. van der Woude, «Melkisedek als himmlische Erlé-
sergestalt in den neugefundenen eschatologischen Midraschim aus Qumran Héhle XI»: Oudtestamen-
tische Studien 14 (1965), 354-373, 2 pl., y ha sido ampliamente estudiado. Mi traduccién recoge en gran
parte las lecturas y reconstrucciones propuestas por E. Puech, «Notes sur le manuscrit de 11QMelki-
sédeqr: RQ 12/48 (1987), 483-513.
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juicio, como est4 escrito 1 sobre él en los cinticos de David que dice: «’Elohim se
yergue en la asam[blea de Dios], en medio de los dioses juzga». Y sobre él dice:
«Sobre ella !! retorna a las alturas, Dios juzgard a los pueblos». Y lo que di[ce:
«¢Hasta cudndo juz]garéis injustamente y guardaréis consideracion a los malvados?
Sélab.» 12 Su interpretacion concierne a Belial y a los espiritus de su lote, que fueron
rebeldes [todos ellos] apartindose de los mandamientos de Dios [para cometer el
mal.] B Pero Melquisedec ejecutara la venganza de los juicios de Dios [en ese dia, y
ellos seri librados de las manos] de Belial y de las manos de todos los es[piritus de
su lote.] 1* En su ayuda (vendréin) todos «los dioses de [justicia»; €l] es qui[en pre-
valeceri en ese dia sobre] todos los hijos de Dios, y él pre[sidira la asamblea] ** ésta.
Este es el dia de [la paz del que] hablé [Dios de antiguo por boca de Isaias el pro-
feta que dijo: «Qué bellos son € sobre los montes los pies del pregonero que anun-
cia la paz, del pre[gonero del bien que anuncia la salvacion,] diciendo a Sién: «Tu
Dios [reina».»] 17 Su interpretacién: Los montes son los profe[tas ...] ** Y el prego-
nero es [el un]gido del espiritu del que hablé Da[niel ... y el pregonero del] ** bien
que anuncia la salva[cién es aquel del que estd escrito que [...] (TQ, 186).

A pesar de la incerteza de las reconstrucciones, las lineas generales de
contenido parecen bastante claras y son bien conocidas, por lo que aqui
s6lo debemos sefialar las precisiones que nos aportan sobre las figuras
mesidnica a las que el texto se refiere. El tejido del texto estd formado
por Lv 25,8-13 sobre el afio jubilar, Dt 15 sobre el afio de remisién y por
Is 61, aunque el autor también aplica al protagonista, Melqulqedec,
otros textos de Isaias, de los Salmos y de Daniel, cuya interpretacién le
permite desarrollar sus ideas. El contexto escatolégico es evidente, no
s6lo por la ejecucion del juicio y la liberacién de Belial, sino porque el
conjunto esta expresamente situado en la primera semana del décimo ju-
bileo, el dltimo jubileo en su sistema cronolégico. En este contexto, el
autor atribuye a esta figura excelsa tres funciones fundamentales: la de
juez vengador con referencia a Sal 82,1-2 y 7,1, la de sacerdote celeste
que realiza la expiaci6én por su heredad en el «dia de las expiaciones», y
la de salvador definitivo de «los hombres de su lote» que quiebra el do-
minio de Belial e instaura la paz. ) )

Con la instauracién del dia de la paz, el texto parece introducir un
nuevo personaje al que se identifica con «el pregonero» de Is 52,7, texto
que el autor une con Is 61,2-3. A este personaje se le define como «el un-
gido del espiritu», claramente en singular. Desgraciadamente, ni el texto
de Daniel ni las precisiones posteriores se han conservado, por lo que lo
Gnico que pedemos afirmar sobre él es que el texto lo distingue clara-
mente de los profetas del pasado, y que parece considerarlo como el in-
troductor de la accién del «Mesias celeste». Su identificacién con el
«Profeta escatolégico» que estudiaremos a continuacién no puede con-
siderarse como definitivamente probada, pero es ciertamente la més
probable 7°,

70.  Como explicaba el editor en un articulo conjunto con M. de Jonge, «11QMelchizedek and
the New Testament»: NTS 12 (1966), 307.
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4. Tres «Mesias»: el Profeta escatoldgico

Al comentar el texto clave de 108 IX,11 habiamos dejado en suspenso la
tercera figura que alli aparece junto a los «Mesias de Aarén y de Israel»
y que es designada simplemente como «el Profeta»: «hasta que venga el
profeta y los mesias de Aarén e Israel». Que este personaje es un perso-
naje escatolégico es evidente por su aposicién a las dos figuras de los
«Mesias». Que se trata de una verdadera figura «mesianica» es menos
evidente, puesto que a diferencia de las otras dos no es designado aqui
como «ungido». Y sin embargo yo creo que a pesar de ello debe consi-
deréirsele como una verdadera figura «mesidnica».

En esencia mi argumentacién consiste en lo siguiente: 4Q Testimonia,
una coleccién de textos que la comunidad interpreta mesidnicamente y que
corresponden a las tres figuras de 1QS IX,11, comienza por citar Dt
18,18-19 como texto base que fundamenta la espera del «Profeta como
Moisés», el «Profeta» esperado al final de los tiempos, seguido de Niim
24,15-17, que fundamenta la espera del «Mesfas-rey», y de Dt 33,8-11,
que fundamenta la espera del «Mesias-sacerdote»; las tres citas estdn en un
mismo plano y en un paralelo perfecto y deben referirse por consiguiente a
figuras semejantes. Esta figura del «Profeta» es idéntica con las figuras a las
que otros textos designan como el «Intérprete de la Ley», el que «ensefia la
justicia al final de los tiempos» y el «pregonero», figuras que tienen un
claro caracter profético y a las que se considera como figuras mesidnicas;
como ellas, pues, el «Profeta» debe ser considerado como una figura «me-
sidnica». De la dltima de esas figuras, «el pregonero», se nos dice expre-
samente en 11QMelch 11,18 que es un «ungido del espiritu», es decir,
que se le aplica en singular el término técnico que en 1QS IX,11 se aplica
a las otras dos figuras «mesidnicas». Por lo que me parece justificado el
considerar a este «Profeta» cuya venida se espera al mismo tiempo de los
«Mesias de Aar6n y de Israel» como una verdadera figura «mesidnica».

El primer elemento de mi argumentacion es evidente y no necesita ela-
boracién. Aunque tal vez no sea inutil el indicar que a la primera de

estas tres figuras a las que se refieren los textos biblicos de esta coleccién
de testimonia también se le puede aplicar el predicado de «ungido» como
a las otras dos. La seleccién del texto de Dt 18,18-19 muestra que el «Pro-
feta» esperado es un «Profeta como Moisés» y en Qumran tanto Moisés
como los Profetas son designados como «ungidos», una designacién que
parece fundarse en el paralelo entre «ungidos» y «profetas» en Sal 105,15
y en las alusiones veterotestamentarias a la «uncién» de los profetas. El
paralelo con «videntes» y la funcién de anunciar e instruir que se les
atribuye en los dos textos siguientes dejan claro que los «ungidos» de los
que se habla no son otros que los profetas: 1QM XI,7 lee: «Por mano de
. tus ungidos, videntes de decretos, nos has anunciado las guerras de tus
i manos», y CD IL,12: «Y los instruyé por mano de los ungidos 7! de su

71.  La correccion del texto de la geniza de «su ungido» en «ungidos» es generalmente aceptada.
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santo espiritu y por los videntes de la verdad»; lo que permite interpretar
de la misma manera CD VI,1 donde los que extravian a Israel se alzan
contra Moisés pero también contra «los ungidos de santidad». Y en un
fragmento adn inédito de una composicion pseudo-mosaica que sera pu-
blicada por D. Dimant se lee: «por boca de Moisés su ungido» 7%, lo que
no parece ser otra cosa que la caracterizacién de Moisés como profeta.

Tal vez tampoco sea inutil citar el texto biblico en cuestién con el que
se justifica la espera de su venida, puesto que deja claro que este profeta
como Moisés esperado es presentado en el texto biblico como un verda-
dero intérprete de la Ley:

5 Les suscitaré un profeta de en medio de sus hermanos, como td, y pondré mis pa-
labras ¢ en su boca, y les dird todo lo que yo le ordeno. Y acaecerd que el hombre 7
que no escuche mi palabras que el profeta dird en mi nombre, Yo 8 le pediré cuen-
ta. Vacat. (4Q175, 5-8) 7.

El segundo elemento es el mas complejo e implica el examen de tex-
tos en los que esas figuras aparecen. Ya hemos citado CD VII,18-21 y
4QFlorilegium col. 1,11-12 que presentan la figura del «Intérprete de la
Ley». Pero hay otro texto del Documento de Damasco en el que aparece
de nuevo la misma expresion de «Intérprete de la Ley». Se trata de CD
V1,7, donde «la vara» de Ntim 21,18 es identificada con el «Intérprete de
la Ley» al que se aplica el texto de Is 54,16. En este caso, la formulacién
y el contexto del texto prueban suficientemente que se trata de un per-
sonaje del pasado, al que la gran mayoria de los investigadores identifi-
can con el Maestro de Justicia histérico, un personaje igualmente del pa-
sado 7*. Uno de los grandes méritos del trabajo de Van der Woude es el
de haber probado convincentemente que ambas designaciones «Intérprete
de la Ley» y «Maestro de Justicia» tienen en CD un sentido titular y se
emplean para designar tanto a un personaje del pasado como a un per-
sonaje escatoldgico cuya venida se espera en el futuro, lo que le permitié
resolver el problema planteado por la referencia de CD VL7 a un «In-
térprete de la Ley» como figura del pasado, y el problema planteado por
la continuacién del texto que en CD V1,11 menciona a una figura del fu-
turo, claramente escatolégica, a la que designa con un titulo idéntico al
de «Maestro de Justicia»: «hasta que venga el que ensefia la justicia al
final de los tiempos».

El mismo Van der Woude reunié los principales argumentos que los
textos ofrecen y que prueban que la figura histérica designada como

72. 4Q377 211 5 FE 497, fragmento central con restos de dos columnas. Por desgracia, esta fo-
tografia, la Ginica a mi disposicién, es de tan mala calidad que el fragmento resulta pricticamente ilegi-
ble. El manuscrito es designado Sl 12 en la Preliminary Concordance to the Hebrew and Aramaic Frag-
ments from Qumran Caves II-X, donde la frase en cuestion se halla transcrita.

73. Textoy planchas en DJD V, Oxford, 1968, 57-60, pl. 21.

74.  Ver los argumentos aportados por Van der Woude en los dos trabajos citados en la nota 67.
Esta figura aparece frecuentemente en 1QpHab y en CD, donde se la designa alternativamente como
«Maesto de Justicia», «Maestro Gnico», «el que enseiia la justicia» o «el ensefiante @nico».
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«Maestro de Justicia» e «Intérprete de la Ley» era vista como un ver-
dadero «profeta», lo que le permitié concluir que esta figura histérica
habia sido percibida como el «Profeta como Moisés» cuya venida se es-
pera en 1QS IX,11. En mi opinidn, esta conclusidn es equivocada, y un
texto como CD XIX,35-XX,1 prueba que el periodo de la existencia del
«Maestro tinico» (o de la comunidad) es visto como claramente distin-
to de la futura venida de los «Mesias» con los que se halla asociada la
venida del «Profeta» 7. Pero sus argumentos para probar el caracter
profético del personaje son perfectamente correctos. Y ellos prueban que
la figura designada como «Intérprete de la Ley» o «el que enseiia la jus-
ticia al final de los tiempos» debe identificarse con ese «Profeta» espe-
rado junto a los «Mesias de Aardn y de Israel». Precisamente porque el
«Maestro de Justicia» historico fue percibido como un verdadero pro-
feta como Moisés, fue posible designar como «el que ensefia la justicia»
o como «el Intérprete de la Ley» a esa figura esperada para el final de
los tiempos a la que se describe igualmente como un «Profeta» como
Moisés.

La diferencia fundamental entre mi manera de ver y la de Van der
Woude es que para éste el «Profeta» no es una figura «mesidnica», sino
un precursor de los Mesias. Yo, por el contrario, creo que el «Profeta»
escatologico es una figura «mesidnica», por lo que solamente puede
identificarse con un personaje historico del pasado si es que a este per-
sonaje se le considera redivivus. Que este caracter de figura «mesianica»
no es obstdculo a su cardcter de «precursor» me parece probado por la
tercera de las figuras, la del «pregonero», a la que 11QMelch describe
junto con el «Mesias» celeste, cuya venida se espera en el dltimo jubileo

de la historia, y al que el manuscrito no sélo caracteriza como profeta

sino que lo designa como «ungido del espiritu».

Para completar esta presentacién de los textos es necesario incluir tres
referencias, una publicada y las otra dos provenientes de manuscritos ain
inéditos, en las que se menciona a uno o varios «ungidos». Desgracia-
damente las frases carecen de un contexto que permita precisar su signi-
ficado, pero todo indica que en las dos primeras no se trata de un «Me-
sias» sino de uno o varios «profetas» y el personaje al que es aplicada la
tercera no puede ser precisado.

La primera se encuentra en 1Q30 fragmento 1,27¢ y es de lectura
muy incierta: [un]gido de santidad. El paralelo con la expresién de CD
VL1 y la posible referencia de la linea 4 a «los cinco libros» sugeririan
aplicarla a un profeta.

La segunda estd en la dltima linea de una columna, la wnica linea
conservada en el fragmento 10 de 4Q28777. La obra de la que proviene

75.  Un hecho que Van der Woude reconoce, pero que soluciona suponiendo que el texto de 1Q§
IX,11 que atestigua la espera del «Profeta» es anterior a la aparicién del Maestro de Justicia, a su re-
conocimiento como profeta y a su misma muerte; ver Die ischen Vorstellungen, 84-85 y 187.

76. Textoy planchas en DJD I, 132-133, pl. 30.

77. PAM 43.400, FE 1394.
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es una coleccion de bendiciones y maldiciones de la que se han encon-
trado varias copias y de la que Milik habia publicado algunas lineas 3.
Segtin la transcripcion de la linea en cuestion en la Preliminary Concor-
dance, la frase deberia traducirse: «el espiritu santo [repo]s6 sobre su un-
gido». Pero la lectura es incierta. De hecho la fotografia aconseja leer el
plural, «sus ungidos», y el paralelo con CD II,12 obliga a traducir
«sobre los ungidos del espiritu de santidad», es decir, los profetas.

Tampoco podemos concluir nada de otro texto ain inédito en el que
aparece la frase «ungido con el aceite de la realeza» °, puesto que no sa-
bemos a quién se referia. En el fragmento en el que se encuentra (frag. 2
de 40458%) alguien destruye a alguien y devora a los incircuncisos, por
lo que la frase podria haber sido aplicada al «Mesias-rey» esperado.
Pero lo dnico que se puede concluir es que expresa la uncion real del per-
sonaje al que se refiere, sea quien fuera este personaje.

La simple presentacién de los textos «mesidnicos» ha resultado
demasiado amplia como para permitirnos ahora intentar sintetizar los
datos que estos textos aportan en una especie de conclusion. Ademds
yo no estoy seguro de que una sintesis del tipo de la famosa sintesis de
J. Starcky ®!, en la que descubria cuatro fases de desarrollo en el me-
sianismo qumranico correspondientes a las cuatro fases de desarrollo
de la comunidad qumranica, sea hoy posible. La famosa omisién del
pasaje mesidnico de 108 IX,11 en la copia paleograficamente mas an-
tigua de la Regla, si no es debida a motivos accidentales, sugiere una
cierta evolucién. Y la datacidn, paleogrificamente tardia (del siglo 1
d.C.), de los dos textos que mencionan al «Mesias» celeste podria in-
dicar que esta forma de esperanza mesidnica es un desarrollo posterior.
Pero estos simples datos no permiten, por ejemplo, intentar una sinte-
sis en la que, partiendo de los claros precedentes biblicos de la idea
del Mesias davidico, pasando por un Mesias sacerdotal, el doble me-
sianismo, la multiplicacién de las figuras mesianicas esperadas (desig-
nadas o no como «Mesias»), se llega a culminar en la espera de un
«Mesias» celeste.

Ni siquiera estoy convencido de que sea posible encuadrar todos
estos textos dentro del esquema de G. Scholem de un «mesianismo res-
taurativo» frente a un «mesianismo utdpico» como lo hacen Talmon y
Schiffman #2. Sin que por eso crea que haya que concluir que para la co-
munidad de Qumrén las ideas «mesidnicas» eran un asunto privado, en
el que opiniones diversas e incluso contradictorias pudieran coexistir

78. ]. T. Milik, «Milki-sedeq et Milki-re%a’» (citado en la nota 18), 130-131.

79. La frase es citada por Strugnell (articulo citado en la nota 58), 230, como paralelo a la ex-
presion de 4Q375 1,8 «aceite de la uncién», y a «aceite de su uncién seacerdotal» de QM IX,8, y como
proveniente de 40453 2 IL6. La obra parece haber recibido ahora la designacién de 4Q458.

80. PAM 43.544, FE 1493.

81. En suarticulo «Les quatre étapes du messianisme 3 Qumrén», citado en la nota 35.

82. En los estudios citados en la nota 3.
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armoniosamente porque en definitiva carecen de importancia 3, o porque
en «mesianologia» la coherencia es imposible #. La abundancia de las re-
ferencias y su insercién en todo tipo de contextos literarios, incluso le-
gales, atestiguan su importancia para la comunidad qumranica. Y la es-
pera de miiltiples y diversas figuras «mesidnicas» no puede considerarse
en si misma como «incoherente». En definitiva, el grupo judio que co-
nocemos por el Nuevo Testamento aglutina en el siglo 1 la espera de un
«Mesias-rey», un «Mesias-sacerdote», un «Profeta como Moisés», un
«Siervo-sufriente», e incluso un «Mesias celeste» en una persona histérica
del pasado cuyo retorno se espera en el futuro escatolégico.

. QUMRAN Y LOS ORIGENES
DEL CRISTIANISMO

83. Como parece sugerir M. Smith, «What is implied in the variety of messianic figures?»: JBL
78 (1959), 66-72.

84. Como concluye J. H. Charlesworth, «From Messianology to Christology. Problems and Pros-
pects», en The Messiab, 28.
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LOS MANUSCRITOS DE QUMRAN, JESUCRISTO
Y LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO'!

Florentino Garcia Martinez

Han pasado ya 40 afios desde el dia en el que un joven pastor beduino de
la tribu de los Ta‘amireh descubria accidentalmente en una cueva inac-
cesible junto al Wadi Qumrin, en las orillas del Mar Muerto, un grupo
de antiguos manuscritos hebreos y arameos depositados en el fondo de
unas jarras. Este descubrimiento y las peripecias casi novelescas que le si-
guieron (con la intervencidn de arquedlogos, comerciantes, politicos, e in-
cluso del ejército jordano y del entonces recién formado Estado de Is-
rael; con su coleccién de errores, su buena parte de intuiciones y una gran
inversion de esfuerzo colectivo) forma ya parte de la historia, y son tan
conocidos que es iniitil resumirlos aqui.

Los resultados de estos descubrimientos son igualmente conocidos: de
once cuevas se han recuperado millares y millares de fragmentos prove-
nientes de unos 800 manuscritos distintos; estos manuscritos cubren la
totalidad de la Biblia hebrea, el amplio campo de los escritos apdcrifos (a
los que afiaden un gran ndmero de obras previamente desconocidas) y
una gran cantidad de escritos en los que se nos revelan la organizacién,
las creencias y las aspiraciones religiosas de la antigua secta judia de cuya
biblioteca provienen todos estos manuscritos y cuyo centro ha sido des-
cubierto cerca de las cuevas.

Uno de los elementos mds sensacionales de este descubrimiento era la
antigiiedad de estos textos: todos los manuscritos son anteriores a la ca-
tastrofe del afio 70, y una buena parte procede de los siglos 1 y 1a.C.
Otro de los elementos fascinantes es que ahora, por vez primera, posee-
mos una gran cantidad de obras religiosas que llegan directamente hasta

1. Comunicacién presentada como parte de un mesa redonda con los profesores H. Stegemann
y E. Cothenet sobre la «Significacién de los manuscritos de Qumran (Mar Muerto) para el conocimiento
de Jesucristo y del cristianismo», tenida durante el Curso de Verano «Jesucristo, hoy», organizado por
la Universidad Complutense en El Escorial del 3 al 7 de julio de 1989 y publicada en el volumen colec-
tivo Jesucristo hoy, Madrid, 1990, 239-250.
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nosotros, completamente libres de toda intervencién posterior; tanto de
la intervencién de la censura judia (que destruyé toda la literatura reli-
giosa anterior que no se acomodaba a la nueva ortodoxia rabinica),
como de la censura cristiana (que habia incorporado parte de estas
obras, pero adaptiandolas a sus propias necesidades).

Pero si este descubrimiento ha estimulado como ningtin otro tanto la
imaginacién de los estudiosos como la de los no especialistas en este siglo
XX (tan rico, por otra parte, en descubrimientos sensacionales), esto se ha
debido a que los manuscritos de Qumran iluminan precisamente esa
zona gris entre el Antiguo y el Nuevo Testamento, el periodo en el que se
constituye el cristianismo naciente y en el que se forma el judaismo ra-
binico.

Ahora bien, para poder comprender correctamente las numerosas
aportaciones de estos viejos textos es necesario ante todo desembarazarse
de una serie de malentendidos que obstaculizan esta comprensién co-
rrecta; y para no perderse en el dédalo de aportaciones de detalle que 40
afios de estudio nos han proporcionado es ademas conveniente poder en-
cuadrar de alguna forma todas estas aportaciones dentro de una pers-
pectiva integradora y unificante. Esto es lo que intento en esta comuni-
cacion:

— de una parte, desbrozar el terreno de los obstaculos que se oponen
a una comprehension correcta de la significacién de los manuscritos de
Qumran para el conocimiento de Jesucristo y del cristianismo,

—y, de otra, el trazar las grandes lineas en las que se encuadran las
innumerables aportaciones de detalle que la investigacién sobre los ma-
nuscritos han producido.

A cada una de estas funciones estard dedicada una de las partes de
esta comunicacion.

1. La conspiracion del silencio

El primer malentendido que conviene disipar es lo que designo como «el
mito de la conspiracion del silencio». Este mito se encuentra sobre todo
en publicaciones de tipo esotérico y de caracter popular, y raramente
aflora en publicaciones cientificas (aunque lo encontré atin el mes pasa-
do en una tesis doctoral americana ofrecida para su publicacién a una fa-
mosa editorial europea, y cuya finalidad era «la de desenmascarar el
complot de evasion, distorsién y cover-up, que desde el descubrimiento
de los manuscritos ha disminuido su importancia y los ha separado de los
personajes del cristianismo primitivo»). El contenido de este mito en su
forma mds cruda puede formularse asi: entre los manuscritos de Qumrén
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se hallan numerosos textos cuya publicacién supone un gran peligro
para las religiones establecidas, tanto el judaismo como el cristianismo;
estos supuestos textos permitirian demostrar tanto la falsedad del cris-
tianismo como la del judaismo en cuanto religion y, por lo mismo, las
autoridades religiosas (tanto judias como cristianas) habrian impedido
hasta ahora su publicaciéon. En otra de las versiones del mito, no son las
autoridades religiosas (el Gran Rabinato, el Vaticano, o el Consejo de las
Iglesias), sino los mismos investigadores responsables de la publicaciéon
(algunos de los cuales son sacerdotes o ministros) quienes habrian vo-
luntariamente censurado ciertos textos que hieren sus sensibilidades re-
ligiosas o habrian retrasado su publicacién para impedir el dafio que pu-
dieran ocasionar a los fieles.

Estas acusaciones son tan ridiculas que no mereceria la pena ocuparse
de ellas si no hubieran alcanzado un notable grado de difusi6én gracias a
su frecuente aparicién en los periddicos. Seria suficiente recordar que
entre los miembros del equipo internacional e interconfesional de edicién
de los textos figuran personas tan carentes de preocupaciones religiosas
como John Allegro (el autor de El champiiién sagrado o de Los manus-
critos de Qumran y el mito cristiano, por ejemplo), o que desde 1967 el
control de todos los manuscritos de Qumran se halla en manos del De-
partamento de Antigiiedades del Estado de Israel, que (como probaron
las excavaciones en la zona sepulcral del Ofel) se halla libre del control
del Rabinato. Pero como mi primera tarea es la de disipar obstaculos, y
puesto que en cuanto editor de los textos de la Cueva 11 yo me siento
personalmente aludido por este mito, quisiera entrar algo en detalle en
cuanto a sus fundamentos.

El mito de la conspiracién del silencio se funda en un hecho real: des-
pués de 40 afios, no todos los manuscritos encontrados en las cuevas de
Qumrén han sido aun publicados. Este hecho no resultard tan extrafo si
se piensa, por ejemplo, que los materiales procedentes de la geniza de El
Cairo, descubiertos en el siglo pasado, siguen adn en gran parte inéditos,
y si se tiene en cuenta que de la enorme masa de manuscritos inicamen-
te una parte de los procedentes de la Cueva 4 y algunos fragmentos de la
Cueva 11 siguen ain inéditos. Pero, como les digo, el hecho del que
parte el mito es real. La que es completamente falsa es la explicacion que
se da de este hecho (es decir, que la publicacién de estos materiales su-
pondria un peligro para las religiones establecidas). De hecho, todas las
instituciones de investigacion seria en todo el mundo disponen de una
concordancia en la que se encuentran anotadas todas las palabras que se
han conservado en todos los manuscritos qumranicos, incluidos aquellos
que atin siguen inéditos. No hay, pues, ningiin texto que se haya mante-
nido secreto.

Las explicaciones reales del retraso en la publicacion de los textos son
muchas y muy variadas: la guerra, una situacién politica enmarafiada y
la prematura muerte de los dos primeros directores del proyecto de edi-
cién (Roland de Vaux y Pierre Benoit) y de varios de los editores (Patrik
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Skehan, Yigael Yadin y Jean Starcky), desaparecidos antes de haber ter-
minado su trabajo, son algunos de los factores que han influido en la si-
tuacién actual. Pero el factor mds importante es la situacién misma en la
que se encuentran los textos aun inéditos, centenas de fragmentos mi-
nasculos, con restos miserables de palabras incompletas.

Cuando los textos en cuestion se han conservado en fragmentos re-
lativamente amplios, la tarea de lectura, traduccién e interpretacién no es
extremadamente complicada e incluso textos previamente desconocidos
pueden ser publicados con una relativa celeridad. Pero, incluso en estos
casos, la rapidez de publicacién puede tener resultados funestos, como lo
prueba la publicacién del primer grupo de textos de la Cueva 4. Su edi-
cidn en la serie oficial, a cargo de John Allegro?2, apareci6 con gran ra-
pidez en 1968, pero esta edicién apresurada (de s6lo 90 pdginas de
texto) es tan defectuosa que no puede emplearse sin las mis de 100 p4-
ginas de correcciones publicadas en 1971 por el actual director del equi-
po internacional de edicion de los textos, John Strugnell, de la Universi-
dad de Harvard 3.

Cuando de los textos originales lo iinico que se ha conservado son
fragmentos de extension minima, con muy poco texto escrito, la tarea de
reconstruccién de este rompecabezas gigantesco con miles de menudas
piezas sin uniones directas es desesperante. Sin olvidar que los fragmen-
tos aislados admiten multiples interpretaciones y que todas ellas deben
ser sopesadas antes de proceder a la edicién.

Terminaré con un ejemplo de lo que 7o debe hacerse para acelerar la
publicacién de los materiales aun inéditos: el caso de 4QTherapeia. Este
pequeno fragmento de forma casi triangular, con restos de 11 lineas
aparentemente completas, fue asignado para su publicacién a Joseph
Milik. Pensando que se trataba de un texto extraordinariamente impor-
tante cuya publicacién se habia mantenido secreta porque podia servir de
base para una interpretacion gnostica de la iniciacién cristiana mediante
la uncién con el esperma (rito al que Jests habria sometido a sus disci-
pulos), Allegro lo publicé en 1979 en un apéndice a un libro sobre el
mito cristiano *. Segin su interpretacion, el fragmento qumranico con-
servaria las anotaciones de las visitas de un médico esenio, en una ex-
trafia mezcla de griego, hebreo y arameo, con los tratamientos que el su-
sodicho médico Ormiel habria aplicado a un cierto Caifas. Vista la
escasez de textos médicos judios del periodo precristiano, un texto de este
tipo seria efectivamente muy importante, independientemente de toda in-
terpretacion simbdlica. El texto seria atin mds espectacular si la receta
que el médico Ormiel preconiza y emplea para curar a Caifas fuera,
como pretende Allegro, la aplicacion del semen de un cabrito. Pero,

2. J. M. Allegro, Qumrin Cave 4. I (4Q158-4Q186) (Discoveries in the Judaean Desert of Jor-
dan V), Clarendon Press, Oxford, 1968.

3. J. Strugnell, «Notes en marge du volume V des “Discoveries in the Judaean Desert of Jor-
dan”»: Revue de Qumrin 7 (1969-1971), 163-276.

4. J. Allegro, The Dead Sea Scrolls and the Christian Myth, London, 1979.

228

LOS MANUSCRITOS DE QUMRAN, JESUCRISTO Y LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO

desgraciadamente, el fragmento qumrinico no tiene nada que ver ni
con la medicina, ni con el empleo del semen del cabrito como rito de ini-
ciacién mistérico (como supone Allegro) o como simple remedio (como
postula Charlesworth en una monografia dedicada a este texto en
1985 7). El texto (como ha probado Joseph Nave¢ y como ha reconocido
¢l mismo Charlesworth en una retractacion piiblica) es un simple ejerci-
cio de escritura hecho por el escriba sobre un resto de piel para acos-
tumbrar la mano antes de comenzar a copiar sus textos y no contiene
otra cosa que una lista de nombres hebreos en orden alfabético. Este
enorme error de interpretacion es un triste ejemplo de las consecuencias
a las que lleva el empecinarse en el mito de la conspiracién del silencio
para interpretar los textos qumranicos. |

2. La interpretacion esotérica

Otro de los malentendidos més difundidos que conviene igualmente di-
sipar es el propagado por quienes piensan que la verdadera importancia
de los manuscritos de Qumrédn para comprender el cristianismo sélo
puede percibirse mediante una lectura esotérica de los textos qumranicos.
A diferencia del mito precedente, este nuevo mito aparece en publica-
ciones serias y que se pretenden cientificas. Sus dos representantes con las
mejores credenciales académicas son Barbara Thiering, de la Universidad
de Sidney, en Australia, y Robert Eisenman, de la State University de Ca-
lifornia. La primera ha publicado cuatro libros’, el segundo en dos vo-
limenes®. Es cierto que entre la obra de ambos investigadores existen no-
tables diferencias de detalle (para la primera, el Maestro de Justicia
habria sido Juan el Bautista, y su oponente, Jesucristo; para el segundo,
el Maestro de Justicia habria sido Santiago, y su oponente, Pablo), pero
los elementos metodologicos comunes nos permiten englobarlos bajo
un mismo denominador. Ambos parten del supuesto de que tanto los
manuscritos qumranicos como el Nuevo Testamento estan escritos en
clave, de que los textos no dicen lo que dicen, sino que tienen un signifi-
cado secreto que se oculta bajo la tersa superficie de las palabras, y de
que son ellos (Thiering y Eisenman) quienes por vez primera han desci-
frado el cédigo secreto y han podido revelar ese misterio oculto durante
dos mil afios. Y lo que es mds: que ambos cuerpos de escritos son las dos

5. J. H. Charlesworth, The Discovery of a Dead Sea Scroll (4QTherapeia). Its Importance in the
History of Medicine and Jesus Research, Lubbeck, 1985.

6. ]. Nave, «A Medical Document or a Writing Exercise? The So-called 4QTherapeia»: Israel Ex-
ploration Journal 36 (1986), 52-55.

7. Barbara E. Thiering, Redating of the Teacher of Righteousness (Australian & New Zealand
Studies in Theology and Religion), Sydney, 1979; The Gospels and Qumran. A New Hypothesis (Aus-
tralian & New Zealand Studies in Theology and Religion), Sydney, 1981; The Qumran Origins of the
Christian Church (Australian & New Zealand Studies in Theology and Religion), Sydney, 1983, y Jesus
the Man. A new interpretation from the Dead Sea Scrolls, New York, 1992.

8. R. Eisenman, Maccabees, Zadokites, Christians and Qumran (Studia Post-Biblical 34), Leiden,
1983, y James the Just in the Habakkuk Pesher (Studia Post-Biblica 35), Leiden, 1986.
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caras de la misma moneda, que ambos nos cuentan la misma historia
desde dos perspectivas distintas: el Nuevo Testamento, desde la perspec-
tiva de Jesus y de Pablo; los manuscritos de Qumran, desde la perspecti-
va de Juan el Bautista y de Santiago.

Como en el caso del mito precedente, también este nuevo mito parte
de un hecho real: un grupo de manuscritos qumranicos, los pesharim,
estan efectivamente escritos de tal manera que su significado sélo es
transparente para los iniciados, es decir, para los miembros de la secta; lo
que es algo muy distinto a considerar tales textos como un roman-a-clef.
Estos textos, que son comentarios a los libros de los Profetas y a los Sal-
mos, consideran el texto biblico como conteniendo un misterio que ha
permanecido oculto incluso para sus mismos autores, los Profetas, y
que unicamente ha sido revelado al Maestro de Justicia. Este misterio
consiste en que el significado real de los textos biblicos no se refiere a la
época de los Profetas, sino al presente del Maestro de Justicia y de su co-
munidad, un presente que es considerado como «el final de los tiempos».
Ahora bien, este presente, esta realidad de finales del siglo 11 antes de
Cristo raramente es designada por su nombre en estos textos. Solamente
uno de ellos, el pesher de Nahun, emplea nombres propios: Demetrio y
Antioco; en los demads textos, los protagonistas de esta realidad se ocul-
tan bajo designaciones como las de «Maestro de Justicia», «el Sacerdote
Impio», «el Mentiroso», el «Le6n furioso», los «buscadores de inter-
pretaciones féaciles», «los simples», «Efrain y Manasés», la «casa de la
abominacién», etc. Estas designaciones, que para los miembros de la co-
munidad de Qumran debian ser transparentes, no lo son para nosotros,
para quienes estos personajes resultan misteriosos. Pero el cuadro histo-
rico en el que se sitiian y actiian no por eso deja de ser claro y preciso: la
Palestina de finales del siglo i1 antes de Cristo a mediados del siglo 1 des-
pués de Cristo.

También en el Nuevo Testamento encontramos el mismo principio
hermenéutico, mediante el cual las palabras de los Profetas son referidas
a la realidad presente de Jesus, pero, a diferencia de los pesharim, en el
Nuevo Testamento esta realidad no aparece cubierta bajo designaciones
simbdlicas, sino que es totalmente transparente.

Este hecho es real. La explicacion propuesta por quienes proponen
una lectura en clave de los textos es completamente falsa y viola el sig-
nificado directo de ambos tipos de textos. Las realidades a las que
ambos aluden son realidades distintas y se hallan separadas por casi dos
siglos.

Independientemente del contenido de los textos, las excavaciones
arqueologicas han probado ciertamente que la comunidad de Qumrin
existié y produjo sus textos entre finales del siglo 11 antes de Cristo y el
momento en el que su instalacion fue destruida por el ataque romano en
el 68 después de Cristo.

De la misma manera, e independientemente del contenido de los
textos, la paleografia ha probado que las copias de los textos qumranicos
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que han llegado hasta nosotros han sido hechas entre el siglo I antes de
Cristo y mediados del siglo 1 después de Cristo. Ninguna teoria de ex-
plicacion del contenido de los textos puede ignorar o ir contra esta evi-
dencia externa e independiente. Y tanto Thiering como Eisenman se
ven obligados a negar esta evidencia. En ambos casos no se nos ofrecen
hipétesis para explicar los hechos, sino que se tergiversan los hechos para
que puedan caber dentro de las hipétesis. . .

De un tipo distinto es la interpretacién de Allegro. El ha trabajado
directamente con los manuscritos qumranicos y ha aprendido a respetar
los limites cronolégicos impuestos por la paleografia y la arqueologia.
Pero, puesto que esta convencido de que el Nuevo Testamento esta es-
crito en un lenguaje secreto, no duda en imponer al Nuevo Testamento
el cuadro cronolégico e histérico de los textos qumranicos. jLa conse-
cuencia es que Jesucristo, que habria sido el Maestro de Justicia, habria
vivido a mediados del siglo 11 antes de Cristo! Si Thiering y Eisenman no
respetan los datos de la arqueologia y de la paleografia, Allegro olvida
los mds sélidos datos de la historia. En definitiva, todos estos intentos no
son ciencia, son ciencia-ficcién. Y no merece la pena el detenerse mas en
ellos.

Pasemos, pues, a la segunda parte de esta comunicacion, en la que
pretendo indicar dénde se hallan realmente las aportaciones contenidas
en los manuscritos de Qumran de cara al conocimiento de Jesucristo y
del cristianismo.

1I 1

En mi opinién, la gran aportacién de los manuscritos de Qumran con-
siste en habernos revelado el transfondo judio contra el que se dibuja, en
el que se inserta, y a partir del cual se desarrolla, tanto la figura de Jesu-
cristo y de su mensaje como el cristianismo primitivo. Expresado cruda-
mente, yo diria que los manuscritos de Qumran no nos explican el cris-
tianismo, sino que nos dan a conocer el judaismo del que nace el
cristianismo; un judaismo muy distinto, mucho mds rico, variado y plu-
riforme, de lo que podiamos imaginar a través de la imagen que reflejan
los escritos rabinicos con los cuales estibamos acostumbrados a compa-
rar el cristianismo. .

Tal vez pueda parecerles extrafio, pero el hecho es que nuestra igno-
rancia sobre el periodo histérico en el que nace el cristianismo y en el que
cuaja el judaismo rabinico sélo puede compararse a la importancia
misma de este periodo. Es cierto que poseemos el Nuevo Testamento,
Flavio Josefo, Filén y algunos otros elementos de los historiadoreg ro-
manos. Pero la literatura religiosa de la época, los desarrollos ideolégicos,
las polémicas haldquicas, la liturgia, las especulaciones misticas, etc.,
eran para nosotros un mundo ignorado antes de los descubrimientos de
Qumrén. Basta recorrer la lista de los Materiales para el Diccionario his-
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torico de la lengua hebrea® que prepara la Academia de la Lengua de Is-
rael y en la que se hallan recogidos todos los textos hebreos conservados
entre el 200 antes de Cristo y el 300 después de Cristo, para comprobar
que todos los materiales recogidos (a excepcion de algunas brevisimas
inscripciones o de las expresiones que aparecen en monedas) proceden de
los descubrimientos de Qumrén. La conciencia de nuestra ignorancia sélo
se precisa con la adquisicioén de nuevos conocimientos.

No creo que sea exagerado decir que antes de los descubrimientos de
Qumran la figura de Jesucristo aparecia como un fruto magnifico y exé-
tico, y que ahora podemos ver el drbol, con sus frutos ciertamente di-
versos, pero también con una savia comin que cada rama transforma a
su manera. Y son precisamente los textos de Qumran los que nos per-
miten, como ningln otro texto, comprender las raices de ese arbol y sus
ramas diversas, y ver ¢cOmo esa savia comun es transformada en frutos
muy distintos.

Pero todo esto puede parecer muy abstracto. Hlustraré esta metafora
con algunos ejemplos concretos, comenzando por los niveles puramente
literarios, para avanzar a través de la halakd y terminar con la teologia.

1. 4QBéat

Ninguna composicion evangélica es tan conocida ni ha sido tan estudia-
da como las Bienaventuranzas. Todas y cada una de sus expresiones
han sido examinadas en detalle, y todos sus antecedentes veterotesta-
mentarios, puestos de relieve. Pero hasta ahora no se conocia ningiin
texto judio que proporcionase un paralelo literario realmente cercano a
la serie de macarismos del texto de Mateo, por lo que el texto evangélico
se veia como la conclusién de un largo proceso de evolucién literaria.
Pero un texto de la Cueva 4, ultimamente publicado '°, contiene el frag-
mento siguiente:

[Bendito aquel que dice la verdad] con un corazén puro
y no calumnia con su lengua.
Benditos quienes se apegan a sus leyes
¥ NO Se apegan a caminos perversos.
Benditos quienes se regocijan en ella
y no indagan en caminos locos.
Benditos quienes la buscan con manos puras
y no la solicitan con corazén traidor.

9. Materials for the Dictionary Series 1, Academy of the Hebrew Language. Historical Dictio-
nary of the Hebrew Language, Jerusalem, 1988. Distribuidos en una edicién de 105 microfichas con més
de 21.000 paginas de texto.

10. E. Puech, <Un Hymne essénien en partie retrouvé et les Béatitudes. 1QH V 12 -VI 18 (= col.
XIII-XIV 7) et 4QBéat», en F. Garcia Martinez-E. Puech (eds.), Mémorial Jean Carmignac, Paris, 1988,
59-88, y «4Q525 et les péricopes des béatitudes en Ben Sira et Matthieu»: Revue Bibligue 98 (1991), 80-
106.
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Bendito el hombre que alcanza la sabiduria
y camina en la ley del Altisimo
y aplica su corazdn a sus caminos
y se obliga a su disciplina
y en sus correcciones se complace siempre;
y no la abandona en la afliccién de sus males,
y al tiempo de la congoja no la desecha,
y no la olvida en los dias de espanto,
y en la afliccién de su alma no la aborrece (4Q525 211, 1-6; TQ, 410).

Como se puede apreciar, se trata en este caso de un texto puramente
sapiencial. Ni el carcter programitico ni, sobre todo, la dimensién esca-
tolégica que resuena en la Bienaventuranzas evangélicas se halla presente
en él. Pero la forma literaria concreta es idéntica y la serie de macarismos
que contiene ilustran admirablemente la forma literaria adoptada para la
redaccién de la Bienaventuranzas y prueban que el modelo literario cir-
culaba en el transfondo judio que los textos qumranicos revelan.

2. Lahalaka !

Si de los paralelos puramente literarios pasamos al terreno de las pres-
cripciones legales, la importancia de los manuscritos de Qumréan y su
funcién iluminadora aparece aiin mds claramente, ya que, como se sabe,
el judaismo es y ha sido siempre mds una «ortopraxis» que una «orto-
doxia». Ahora bien, mientras que la halakd rabinica nos es perfectamente
conocida, de la halakd pre-misnica o de la halakd de la época pre-cris-
tiana era muy poco lo que sabiamos.

Tomemos, por ejemplo, el proceso juridico de reprensioén fraterna,
tan claramente expresado en Mt 18,15-17, y que precisa la manera de con-
ducirse con un miembro que se ha desviado de la praxis comunitaria.
Una tal norma juridica no existe en absoluto dentro del judaismo rabinico,
y su presencia en el evangelio de Mateo resultaba incomprensible. Pero
ahora disponemos de un paralelo excelente en el proceso juridico de re-
prensién fraterna en vigor dentro de la comunidad qumrénica. Lo que no
quiere decir que el proceso de reprension mateano dependa del qumrénico,
pero si prueba que la praxis de un proceso juridico de reprension de las fal-
tas cometidas por los miembros de un grupo no era algo insélito dentro del
judaismo pluriforme del siglo 1, y ademas permite comprender la derivacion
halaquica a partir de los textos del Antiguo Testamento de este proceso !’

Al mismo tiempo, el conocimiento de las posiciones haliquicas sec-
tarias permite constatar las enormes diferencias entre los distintos grupos.
Volviendo a la metifora del arbol y las ramas, permite ver como una
misma savia puede dar frutos tan distintos. La mejor manera de apreciar
la diferencia de estos frutos es la de comparar las formulaciones progra-

11. Ver a este propésito el capitulo «La reprension fraterna en Qumrin y Mt 18,15-17»,
supra, 257-271
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miticas del Sermén de la Montafia con las formulaciones igualmente
programaticas del texto (4QMMT) en el que se expresan los motivos por
los que el grupo qumranico se ha separado del resto del judaismo 2. Se
trata de problemas como la prohibicién a los no judios de llevar ofrendas
al templo; la prohibicén de cocer las ofrendas en vasijas de cobre; la
prohibicién de aceptar sacrificios de los gentiles; la prohibicién de dejar
ciertas ofrendas para comerlas al dia siguiente; la ley de la ternera roja; la
prohibicién de introducir pieles de animales en el templo; las normas
sobre las pieles y los huesos de animales impuros; la impureza de quien
transporta la piel, los huesos o el caddver de un animal puro; del degiie-
llo de animales prefiados; de la exclusion de ciegos y sordos del Santuario;
de la pureza de las corrientes liquidas (nissoq), de la prohibicion de in-
troducir perros en Jerusalén; de la pertenencia a los sacerdotes de los fru-
tos del cuarto afio; de la pertenencia a los sacerdotes del diezmo del ga-
nado; de las regulaciones del periodo de purificacion de los leprosos; de la
impureza de los huesos humanos; de la prohibicién del matrimonio entre
sacerdotes e israelitas, etc. Es dificil imaginar un contraste mayor entre
este programa y el programa que el Sermén de la Montafia nos propone.

3. Lateologia

Esta misma funcién iluminadora de los manuscritos de Qumran aparece
sobre todo cuando pasamos al nivel de las ideas, de las formulaciones de
contenido religioso, de la teologia.

Un buen ejemplo nos lo proporciona el midras sobre Melquisedec de
la Cueva 1113, que nos presenta este personaje como una figura angélica
y como un salvador celeste, y nos permite comprender los desarrollos in-
tervenidos y ayuda a colmar la distancia que media entre el Melquisedec
del Génesis y el Melquisedec de la carta a los Hebreos.

El texto siguiente 4, proveniente de uno de los himnos atribuidos al
Maestro de Justicia, nos permite comprender de una manera nueva las
raices judias de las f6rmulas paulinas sobre la justificacion:

Yo sé que hay esperanza en tu gracia

y espera en la grandeza de tu fuerza.

Pues nadie es justo en tu juicio

ni inocente en tu proceso.

Unicamente por tu bondad el hombre es justificado.

12. Se trata de una carta (de la que se han conservado seis copias) enviada por el jefe de la co-
munidad qumrénica poco después de la separacién de su grupo del resto del judaismo, dada a conocer
por E. Qimron y J. Strugnell, «An Unpublished Halakhic Letter from Qumran», en Biblical Archaeology
Today, Jerusalem, 1985, 400-407, y que hemos tratado con mayor detalle en el capitulo «Origenes del
movimiento esenio y de la secta qumrianica», infra, 91-117.

13. Publicado por A. S. van der Woude, «Melchisedek als himmlische Erlésergestalt in den
neugefundenen eschatologischen Midraschin aus Qumran Héhle XI»: Oudtestamentische Studien 14
(1965), 354-373.

14. Procedente de la coleccién de Himnos de la Cueva 1, 1QH IX, 14-15.
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Y puesto que nuestro tema central es la figura de Jesucristo, quisiera
terminar traduciendo parte un texto arameo del siglo I antes de Cristo,
Gltimamente publicado en su totalidad (4Q246) !5, que emplea toda una
serie de expresiones que nos son familiares por Lc 2,32-35 y que nos pre-
senta un personaje misterioso de origen celeste que aparece al final de la
historia y que desencadena la fase final de la lucha escatolégica que
serd seguida de la paz definitiva:

Serd llamado grande y serd designado por su sombre.

Seré denominado hijo de Dios y le llamaran hijo del Altisimo. Como las centellas de
una visién, asi sera el reino de ellos; reinaran algunos afios sobre la tierra y aplas-
tardn todo; un pueblo aplastara a otro pueblo y una ciudad a otra ciudad, hasta que
levante al pueblo de Dios y haga descansar a todo de la espada (40246 11, 1-4;
TQ, 186).

No es mi tarea aqui elucidar quién es este personaje misterioso. Pero
su presencia en un texto qumranico del siglo 1 a.C. nos permite percibir la
variedad y la riqueza del judaismo que los manuscritos de Qumran nos
han revelado.

Estos ejemplos no representan mas que una minima muestra de la
significaciéon de los manuscritos de Qumran para el conocimiento de
Jesucristo y del cristianismo. Pero espero que sean suficientes para de-
mostrar la enorme importancia que el descubrimiento de estos manus-
critos ha tenido para iluminarnos ese judaismo pluriforme en el que la fi-
gura de Jesds hunde sus raices, del que se alimenta y del que constituye el
mejor fruto.

15. Este texto es tratado con més detalle en el capitulo «Esperanzas mesidnicas en los escritos de
Qumran», infra, 187-222.
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LOS TEXTOS DE QUMRAN Y EL NUEVO TESTAMENTO

Julio Trebolle Barrera

La publicacién en los tltimos afios de nuevos manuscritos de Qumrén vy,
en ocasiones, la sospecha de que pudieran aparecer todavia datos sensa-
cionales han vuelto a traer a la actualidad la cuestién de la relacién
entre los escritos cristianos del Nuevo Testamento y los escritos esenios
de Qumrin.

E. Renan escribié una frase que adquiri6é fama cuando todavia no se
habian descubierto los manuscritos del Mar Muerto: «El cristianismo es
un esenismo que alcanzd el éxito». Cuando aparecieron los textos de
Qumran y pareci6 confirmarse que éstos eran efectivamente escritos de los
antiguos esenios, muchos vieron en los manuscritos de Qumrén el eslabén
que faltaba para enlazar definitivamente a los primeros cristianos con los
esenios vy a Jests de Nazaret con el llamado Maestro de Justicia. La pri-
mera reaccion de los investigadores cuando estudian textos nuevos como
los aparecidos en Qumrian es es fijarse en los puntos de contacto entre los
nuevos materiales y los ya conocidos. Con el paso del tiempo, cuando se
amplia la perspectiva de estudio y se toma mayor distancia respecto a las
cuestiones de detalle, se advierten mds las divergencias y los contrastes.
Hoy conocemos muchisimos datos que acercan el mundo de los primeros
judeo-cristianos al mundo judio de la época y al esenio en particular. Sin
embargo, aparecen también a las claras las diferencias que separan al cris-
tianismo del esenismo o de lo que cabe conocer de éste. No deja de ser sig-
nificativo que la investigacién actual tienda a relacionar la figura de Jesuis
mds con la de un fariseo que con la de un esenio, reconociendo ademds
los trazos originales de la figura de Jesus, cuyos antecedentes, si los tiene,
se remontan a las figuras de los grandes profetas biblicos. No cabe redu-
cir la comparacién entre el Nuevo Testamento y los textos de Qumrén a
cuestiones de detalle. La comparacién de estas dos colecciones en su con-
junto, y no sélo de versiculos sueltos tomados de una y de otra, pone de
relieve mds a las claras las diferencias que las separan.
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El hecho cierto es que los textos del Nuevo Testamento muestran nu-
merosos paralelos y puntos de contacto con los textos de Qumran. Sien-
do los escritos esenios mds antiguos que los cristianos, es logico suponer
que los primeros pudieron influir en los segundos. Sin embargo, al igual
que dos lineas paralelas nunca llegan a encontrarse, un texto qumranico
y otro evangélico pueden discurrir paralelamente sin que ello signifique
que el primero haya influido de una manera directa en el segundo. Los
estudios de la literaturas y religiones comparadas han caido con fre-
cuencia en una «paralelomania» (Sandmel), que confunde las paralelas
con las tangentes y los parecidos formales o de contenido con los con-
tactos e influjos directos. A este respecto no deja de ser sorprendente el
hecho de que el evangelio de Marcos, el mas antiguo y semitizante de los
evangelios, presente muy escasos paralelos con los textos de Qumrin,
mientras que los evangelios de Mateo y de Juan y las cartas de Pablo
ofrecen, como veremos, numerosos puntos de contacto.

Es preciso recordar que los escritos de Qumrin son anteriores al
nacimiento del cristianismo. No suministran por ello informacion alguna
directa sobre los origenes cristianos. Dos autores, Robert H. Eisenman,
profesor de la «State University of California» en Long Beach, y Barba-
ra Thiering de Australia opinan, por el contrario, que algunos de los es-
critos mds significativos de los encontrados en Qumrén son de origen
judeo-cristiano. R. Eisenman llega a identificar a Santiago, hermano del
Sefior (Gl 1,19), con el «Maestro de Justicia», y a Pablo con el «Hom-
bre de Mentiras» (1QpHab 2,2). Con presupuestos parecidos, B. Thie-
ring establece identidades muy diferentes: Juan Bautista era el «Maestro
de Justicia» y Jesus el «Sacerdote Impio». Estas opiniones se enfrentan a
los datos y resultados de la arqueologia, de la paleografia y del anilisis de
los manuscritos con las técnicas del radiocarbono. No tienen tampoco en
cuenta el hecho de que los manuscritos fueron copiados en una época de-
terminada, m4s antigua de la supuesta por ellos, y los escritos de los que
tales manuscritos son copia se remontan siempre a una época muy ante-
rior, tras un proceso por lo general largo y complejo de redaccién de su
texto.

Auque no ofrezcan un testimonio directo sobre los origenes cristia-
nos, la importancia de los textos de Qumran para el estudio del Nuevo
Testamento es absolutamente decisiva. Ofrecen una informacién muy
rica y valiosa sobre el judaismo de la época y permiten conocer, en con-
secuencia, lo que se ha llamado la matriz judia del cristianismo (Kise-
mann). No es de extrafiar por ello que el Nuevo Testamento y de modo
especial los evangelios y los Hechos de los Apdstoles contengan nume-
rosos elementos que responden al ambiente de la geografia palestina y de
la época de Jestis.

Hasta el momento de los descubrimientos de Qumran no cabia otro
recurso que comparar la primitiva literatura cristiana con la literatura he-
lenistica contemporénea o con la literatura rabinica de época posterior
(Billerbeck). Hoy disponemos de materiales que proceden de una época
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inmmediatamente anterior a la cristiana o son rigurosamente contem-
poraneos de la época de Jesds. Ello no significa que los datos de la lite-
ratura rabinica no puedan ser explotados para el estudio de los primeros
escritos cristianos. El hecho de que referencias de los escritos rabinicos
encuentren paralelo en textos de Qumran o en obras de Filén y de Flavio
Josefo prueba que, de una manera u otra, se remontan al siglo1d.C. 0 a
un periodo anterior y pueden ser utilizadas, en consecuencia, para su es-
tudio comparativo con referencias similares presentes en los textos del
Nuevo Testamento.

Presentamos seguidamente algunos de los puntos de contacto mas
significativos entre los textos de Qumrdan y los textos neotestamentarios.
La seleccién no es ni mucho menos exhaustiva. Tampoco se ha de olvidar
que la interpretacion de muchos de los pasajes que entran en considera-
cién es objeto de debates entre los estudiosos y no cabe por ello estable-
cer conclusiones demasiado tajantes.

1. JUAN EL BAUTISTA

La afirmacién de que Juan el Bautista pudo haber tenido contacto con
los esenios fue hecha ya en el siglo pasado por H. Graetz. Es facil pensar
que asi fuera. Juan predicaba en las orillas del Jorddn, en una zona geo-
grafica muy préxima a aquella en la que, segtin las fuentes cldsicas, ha-
bitaban los esenios. Los textos de Qumrdn han venido a suministrar
nuevo material que invita a relacionar todavia mds a Juan con los esenios
de Qumran. Sin embargo, y a pesar de que la informaci6n disponible ac-
tualmente es mucho mayor que la existente en el siglo pasado, nadie se
atreve hoy a sentenciar, como podia hacerlo Graetz en su tiempo, que
Juan fue un esenio y que el bautismo de Juan no era sino un rito de in-
greso en el movimiento esenio.

Los textos de Qumradn no hacen mencién alguna de Juan Bautista.
Nada tendria de extrafio que Juan hubiera pertenecido por algun tiempo
a la comunidad de Qumran. Lo cierto es, sin embargo, que no hay datos
para afirmarlo o negarlo. Flavio Josefo dice haber pasado algun tiempo
entre lo esenios (Vida 2, n. 10-11). Lo mismo pudo haber hecho Juan
Bautista. Cabe relacionar con ello el hecho de que, segtin el evangelio de
Lucas (1,80), Juan vivi6 «en el desierto» hasta el momento de comenzar
su propia misién. En alusién a la presencia de Juan en el desierto, los
cuatro evangelistas citan la expresion de Is 40,3: «la voz de uno que
clama en el desierto» (Mc 1,3; Mt 3,3; Lc 3,3-6; Jn 1,23). Es significati-
vo que la Regla de la Comunidad (1QS 8,12-16) eche mano también de
esta cita de Isaias para dar cuenta de la presencia de la comunidad de
Qumran en el desierto.

Si Juan formé parte de la comunidad qumranica, debié de abando-
narla en un momento dado para seguir su propio camino y dedicarse a
predicar un bautismo de conversion a todos los judios sin distincién.
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Juan no establecia separaciones estrictas entre judios, al contrario que los
qumranitas.

El bautismo de Juan es también comparable a los ritos bautismales
esenios. Se diferencia, sin embargo, en su caracter tnico, no repetible. Este
se diferencia de aquéllos en su cardcter de baustismo «de arrepentimien-
to para el perdén de los pecados» (Mc 1,4; Lc 3,3). La relacién del bau-
tismo con los pecados es comin al bautismo de Juan y al de los esenios:

Que no entre en las aguas para participar en el alimento puro de los hombres de
santidad, pues no se han purificado, a no ser que se conviertan de su maldad» (1QS
5,13-14; TQ, 55).

La frase de Juan Bautista referida al bautismo de Jesus, «él os bauti-
zara con espiritu santo y fuego» {Lc 3,16), se ha de poner en relacién con
el pasaje siguiente de la Regla de la Comunidad:

Entonces purificard Dios con su verdad todas las obras del hombre, y refinard
para si la estructura del hombre arrancando todo espiritu de injusticia del interior de
su carne, y purificindolo con el espiritu de santidad de toda acci6n impia. Rociard
sobre él el espiritu de verdad como aguas lustrales... (1QS 4,20-21; TQ, 53-54).

La figura adusta y ascética de Juan, parangonable en ello a la de los
esenios de Qumran, estd, sin embargo, muy lejos del espiritu sectario y
cerrado de éstos. Resulta dificil pensar que Juan pudiera sentirse a gusto
en una comunidad que habia roto toda relacién con el sacerdocio de Je-
rusalén, al que la familia de Juan pertenecia.

II. JESUS DE NAZARET

Los escritos de Qumran no mencionan tampoco a Jesis de Nazaret.
G. Lankaster Harding llegd a proponer que Jests realizé tal vez estudios
con los esenios de Qumran. Quien visite las ruinas de Qumran podria re-
correr las aulas y pasillos de la escuela en la que Jests estudié. Los cien-
tificos harfan bien en no llamar la atencidn sobre sus descubrimientos al
modo de los crédulos peregrinos medievales, que trataban de descubrir
todos y cada uno de los pasos de Jesis por la geografia de Palestina.

No es posible saber si Jests tuvo relacién alguna con los esenios de
Qumran. El pasaje de Mt 24,26, «Si os dicen: “Mira, el Mesias esta en el
desierto”..., no os lo credis», podria ofrecer un indicio de que asf fue. Sin
embargo, no hay modo alguno de probar que estas palabras hagan refe-
rencia a Qumran.

A la hora de trazar la figura histérica de Jesas o lo que de ella es dis-
cernible a través de las fuentes, es preciso no dejarse llevar por tendencias
de caricter apologético o polémico y, menos todavia, por apetencias de
sensacionalismo. Es lamentable que, existiendo una amplisima biblio-
grafia cientifica sobre la figura de Jesis, lo que llega al gran piiblico es, en
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muchas ocasiones, fruto del sensacionalismo y de perspectivas muy par-
ciales y partidistas.

Antes y después de los descubrimientos de Qumran se han hecho mu-
chos y muy diversos retratos de la figura de Jesis de Nazaret: un mesias
apocaliptico (A. Schweitzer), el gran maestro de una ética elevada, muy
alejado de veleidades apocalipticas (asi lo veian sobre todo los represen-
tantes del liberalismo teolégico del siglo x1x), un rabino o profeta exis-
tencialista (Bultmann), el profeta-mesias y «Siervo sufriente» segiin los
textos del llamado Segundo Isaias (W. Manson, V. Taylor, Dodd, Cull-
mann, Kimmel), un esenio (Flusser) o un Maestro de Justicia al estilo
esenio (Allegro), un zelota o revolucionario politico (Reimarus, Brandon,
Carmichael), un zelota para quien el Reino seria establecido desde lo alto
por pura intervencion divina (Bartsch), un pacifista (G. Edwards, A.
Trocmé) o alguien muy alejado en todo caso de las corrientes zelotas
(F. Hahn), un mago al estilo de otros magos conocidos por las fuentes
polémicas y por escritos magicos de la época (Morton Smith), un caris-
matico galileo que hacia curaciones y ensefiaba a las gentes y, a la vez, un
«justo» o «santo» al estilo de los basidim y de figuras como Honi y Ha-
nina ben Dosa (Vermes), etc.

No han faltado interpretaciones favorables a la figura de Jesds reali-
zadas desde perspectivas en principio muy alejadas de lo religioso, como
la interpretacion marxista y atea de Jests realizada por Machovec, y
otras, por el contrario, un tanto malévolas como la que Allegro hacia del
nombre de «Jestis» como una referencia criptica al «Hongo sagrado»,
una droga alucinégena supuestamente utilizada por los primeros cristia-
nos (Allegro). Se ha podido decir también que Jesis estuvo en realidad
casado o que mantuvo relaciones sentimentales (Ben-Chorin, Kazantza-
kis). Se ha afirmado también, por el contrario, que Jesiis se¢ mantuvo cé-
libe, conforme al modelo del celibato profético practicado en Qumran
(Vermes, 1973).

A pesar de que los textos de Qumran no contienen informacién al-
guna directa sobre Jesds, suministran, sin embargo, una informacién
muy rica y valiosa sobre la época en la que vivié. Qumran ha contribui-
do por ello de modo decisivo a todo un movimiento de «vuelta al Jests
historico». No es de extrafiar que una corriente de estudios actual ponga
el acento en la continuidad entre el Jests de la historia y la cristologia
posterior (Hengel), frente a quienes, desde la época de Bousset, contra-
ponen el Jesus histérico y el Cristo de la fe, la figura histérica de Jests de
Nazaret de la figura del Cristo resucitado y entronizado a la derecha del
Dios Padre.

Los paralelos que se puedan establecer entre Jestis y Qumran se re-
fieren a aspectos o datos sueltos. A continuacidn se sefialan, de forma
muy escueta, algunos de los mas significativos.

1. La actitud de Jesis hacia la riqueza es comparable a la de los ese-
nios de Qumrdan. Jesus renuncia abiertamente a todo género de propie-
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dad privada y advierte sobre los peligros que entrafian las riquezas. La re-
comendacién a los discipulos de no llevar dinero y de confiar en la hos-
pitalidad de las comunidades a las que se dirigen (Mt 10,9) corresponde
a lo que, segiin testimonio de Flavio Josefo (Guerra 2.8.4, n.° 142-146),
era una practica habitual de los esenios. No se tienen noticias de que
otros grupos conocieran este tipo de prictica, que tiene, sin embargo, an-
tecedentes en el Antiguo Testamento, por lo que no es necesario pensar
que Jesis tuviera conocimiento de ella a través de los esenios. Jesis
pudo haber hecho, él mismo y por iniciativa propia, una recomendacién
muy consonante con el espiritu de la tradicion biblica.

2. Jests acompaiiaba sus curaciones y exorcismos con la imposi-
cion de manos sobre los enfermos y posesos. Los textos judios de la
época no relacionan la imposicién de manos con la curacién o el exor-
cismo. Un pasaje del Génesis apdcrifo establece, por el contrario, esta re-
lacién:

Vino a mi y me pidié que fuese y rezase por el rey, e impusiese mis manos sobre él
para que viviese... Yo recé por [...] e impuse mis manos sobre su cabeza. La plaga
fue removida de éL... (1QGénesis apécerifo, 20,22.29) (Flusser).

La literatura mégica asiro-babilénica conoce esta prictica extendida
seguramente en ambientes muy diversos y no sélo en el esenio, por lo que
no cabe establecer con seguridad que Jesus fuera en este punto directa-
mente deudor de los esenios.

3. La ensefianza de Jests en relacién con la prohibicién del divorcio
parecia no tener paralelo alguno en el mundo judio de la época. Cabe en-
contrar ahora una doctrina similar en el Rollo del Templo:

No tomara otra mujer ademads de ella, porque sélo ella estara con él todos los dias
de su vida. Si muriese, tomara para si otra de la casa de su padre, de su familia
{(1QRollo del Templo 57,17-19; TQ, 223).

Otro texto del Documento de Damasco permite también una com-
paracién:

Son capturados dos veces en la fornicacién: por tomar dos mujeres en sus vidas, a
pesar de que el principio de la creacién es: «varén y varona los creé» (Documento
de Damasco 4,20-21; TQ, 83).

Estos textos dan a entender que la doctrina esenia relativa al divorcio
era conocida seguramente en época anterior a la creacién de la comuni-
dad de Qumrén, aunque de hecho ni Filén ni Josefo informan sobre
ello. No deja de ser significativo el hecho de que tanto los pasajes del
Nuevo Testamento alusivos al divorcio (Mc 10,6 y Mt 19,4) como el ci-
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tado del Documento de Damasco, fundamentan la prohibicién del di-
vorcio en el orden primigenio establecido en la creacién (Gén 1,27).

4. En los comienzos de la investigacion sobre Qumran, A. Jaubert
propuso que la tltima cena de Jesis con sus discipulos habia tenido
lugar en el atardecer del miércoles de la semana de Pascua y no en la
noche del viernes. Jesiis siguié el calendario solar de los esenios, atesti-
guado en el libro de los Jubileos e indirectamente también en el Docu-
mento de Damasco (6,19). Algunos grupos cristianos utilizaban todavia
este calendario un par de siglos mds tarde en la época patristica. La in-
vestigacion posterior (J. Blinzler) ha puesto en duda, sin embargo, los ar-
gumentos aducidos por A. Jaubert. Esta autora no tenia suficientemente
en cuenta la enorme complejidad de los datos evangélicos y suponia, por
otra parte, que la Gltima cena tuvo un caricter pascual, lo cual dista
mucho de haber sido probado definitivamente. Los evangelios suponen
que la dltima cena tuvo lugar en el marco de la celebracion de la Pascua
judia, pero esta presentacion puede responder mas al deseo de conferir a
la dltima cena un significado teolégico y littirgico que a la realidad de los
hechos (Haag). Lo cierto es que aquellos aspectos en los que la tiltima
cena de Jesus no parece tener relacién con la cena pascual judia encuen-
tran, por el contrario, analogias en el tipo de comidas que celebraba la
comunidad esenia.

En éste, como en otros muchos casos, la investigacion se ha vuelto
mds cauta. Antes de afirmar que determinadas caracteristicas de la alti-
ma cena de Jesus tienen origen en las comidas de los esenios, es preciso
tener en cuenta que existian con seguridad otros tipos de celebraciones,
consistentes también en comidas religiosas o rituales, diferentes de la
practicada por los esenios de Qumran. Un ejemplo conocido es el de las
comidas celebradas en las «<hermandades» o aburoth de fariseos. La 1l-
tima cena de Jests pudo tener aspectos similares a cualquiera de estas
formas de celebracién, dotadas todas ellas de un cierto caricter religio-
s0, pudiendo tener también al mismo tiempo un cardcter original y
propio.

5. Dentro de una comfin referencia monoteista, la concepcién de
Dios expresada en el Nuevo Testamento difiere respecto a la de los tex-
tos de Qumrdn. Jesus se dirige a Dios, en un tono familiar, como abba,
«padre» o «papd» (Mc 14,36; Gil 4,6; Rom 8,15). En el Antiguo Tes-
tamento es raro que un individuo se dirija a Dios utilizando el titulo de
«Padre» (cf. Sir 51,10). En textos de Qumran cabe encontrar dos ejem-
plos: «Mi Padre, mi Dios, no me abandones a los gentiles» (4QSalmo de
Josué [4Q372] 1,16, cf. E. Schuller, «A Preliminary Study of 4Q372 1»:
RQ, 14 [1989-90], 352), «Mi padre y mi sefior» (4Q460 5,6).

6. Un campo privilegiado del estudio comparativo entre el Nuevo
Testamento y Qumrén es el que se refiere a los titulos aplicados a la per-
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sona de Jests: «Hijo de Dios», «Sefior» (Kyrios), «Hijo del hombre» y
«Siervo de Yahvé».

a) En el Antiguo Testamento el titulo «Hijo de Dios» tiene diversas
aplicaciones y sentidos: se dice de los 4dngeles en sentido mitolégico, del
pueblo de Israel como pueblo elegido, de los reyes de la dinastia davidi-
ca considerados hijos adoptivos de la divinidad y, también, del israelita
«justo» (Sir 4,10; Sab 2,18). Se ha querido atribuir en ocasiones al titulo
«Hijjo de Dios» un significado mesidnico del que, sin embargo, carece,
tanto en el Antiguo Testamento (ni siquiera el texto de Sal 2,7 es un
ejemplo vélido), como en la literatura judia precristiana. Por otra parte,
el emperador Augusto y otros muchos emperadores romanos ostentaron
el titulo «hijo de dios» (divi filius o theou huios). Es logico pensar que el
uso de este titulo en el mundo greco-romano pesaba sobre los primeros
cristianos, cuando éstos proclamaban que para ellos el «Hijo de Dios»
era Jests el Cristo. Los antecedentes del uso neotestamentario de este ti-
tulo hay que buscarlos, sin embargo, en el propio mundo biblico y judio.

Un texto de Qumran es designado precisamente con la sigla 4QHjjo
de Dios (4Q246). En el mismo se lee el siguiente pasaje:

Ser4 denominado hijo de Dios, y le llamaran hijo del Altisimo. Como las centellas
de una vision, asf serd el reino de ellos; reinardn algunos afios sobre la tierra y aplas-
tardn todo; un pueblo aplastard a otro pueblo y una ciudad a otra ciudad. Vacat.
Hasta que se alce el pueblo de Dios y todo descanse de la espada» (I 1-4; TQ, 186).

El titulo «Hijo de Dios» (béréh di ‘¢l) era conocido en Palestina en
los siglos 1a.C. y 1 d.C., pues el manuscrito que recoge este texto se re-
monta a la época herodiana. El texto citado utiliza los titulos «hijo de
Dios» e «hijo del Altisimo» (bar ’ely6n), asi como el verbo «sera deno-
minado hijo...», que forman parte también del texto del relato de la
anunciacién en el evangelio de Lucas (1,32.35). La expresién de L¢
2,14, anthrépoi eudokias («<hombres del beneplicito [divino]», en versién
mids tradicional «<hombres de buena voluntad») encuentra también pa-
ralelo en Qumrén (Fitzmyer, 1958).

b) Antes de los descubrimientos de Qumran era habitual afirmar
que el titulo Kyrios, «Sefior», aplicado a Jesus, tenia origen en el mismo
titulo dicho de los dioses paganos en el mundo helenistico (W. Bousset,
R. Bultmann, P. Vielhauer, H. Conzelmann). Esta afirmacidn parecia en-
contrar apoyo en textos como el de 1 Cor 8,5-6:

Pues aunque hay unos que se dicen dioses, en el cielo o en la tierra (como de hecho
hay muchos «dioses» y muchos «sefiores»), pero nosotros tenemos un [solo]
Dios, el Padre, del que [procede] el Universo y al que nosotros [estamos destina-
dos], y un {solo] Sefior, Jesucristo, por el que [existe] el universo, y nosotros tam-
bién por él.

Segun Bultmann, en el judaismo no cabia aplicar a Dios y, sobre
todo, a Jesus el titulo «el Sefior», si éste no iba acompafiado de algin
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tipo de especificacién, como la de «Sefior del cielo y de la tierra» o
«nuestro Sefior». Dos textos de Qumran han venido a probar que el uso
del simple «el Sefior» era bien posible en el judaismo de la época. El tar-
gum de Job (11QtgJob 24,6-7) utiliza el término «Sefior» (mdré’) en pa-
ralelo con el de «Dios» (‘¢laha’). Igualmente, en 4QFEn’ (4Q202) 4,5 se
lee la expresién «[Y a Gabriel le dijo] el Sefior: Ve [a los bastardos...}»
{(p. 299). El titulo «(el) Sefior» era bien conocido en el judaismo. Los
judeo-cristianos pudieron aplicarlo a Jesis resucitado.

En conclusion, estos dos titulos cristolégicos, «Hijo de Dios» y
«Sefior», encuentran explicacién en el contexto del mundo judio sin
que sea preciso recurrir al mundo griego pagano, aunque no cabe duda
de que, desde un principio, la utilizacién de estos mismos titulos en re-
lacién con los dioses paganos ejercié un enorme influjo en el sentido y
desarrollo de los titulos cristianos.

a) El origen y significado del titulo «hijo del hombre» ha dado
lugar a continuos debates. En busca de explicacion se ha acudido al
mundo iranio e incluso al mundo cananeo prebiblico. Segiin Mowinckel,
la imagen del «hijo del hombre» forma parte del sincretismo helenistico
oriental y se ha de establecer una distincién neta entre la figura mitica del
«hijo del hombre» y la figura nacional de un «mesias» judio. Mowinckel
consideraba estos dos términos como verdaderos titulos. Sin embargo,
hoy no se acepta que la designacién «Hijo del hombre» constituye un
verdadero titulo (Vermes). La idea de un salvador celestial aparece con
frecuencia en los textos, en formas e imagenes muy diversas y muy con-
fusas también. En Daniel y el Rollo de la Guerra (1QM), el salvador es el
arcangel Miguel; en 11QMelch es Melquisedec; en los Ordculos Sibilinos
(cap. 5), el hombre del cielo; en 4 Esdras, el hombre del mar, etc. Estos
textos constituyen el trasfondo sobre el que estudiar la figura neotesta-
mentaria del «hijo del hombre» que viene sobre las nubes con los dngeles
(«uno como hijo de hombre» en Dan 7 y «este hijo de hombre» en las
Pardbolas de 1 Enoc). Las diferencias de formulacién no tienen impor-
tancia frente a la idea de esperanza en una salvacién aportada por un sal-
vador celestial.

La expresidn «hijo del hombre» es conocida en los textos de Qum-
ran. La version griega (bo huios tou anthrépou) no deja de resultar ex-
trafia. Precedida del articulo, «el hijo del hombre», es frecuente en la tra-
dicién de los evangelios sinépticos (Mc 2,10; Mt 9,6; Lc 5,24; Mt 11,19;
Lc 7,34). La expresion sin articulo, «hijo del hombre» (Ap 1,13; 14,14;
Heb 2,6; Jn 12,34), resulta menos extrafia; puede tratarse muy bien de
un semitismo que traduce la expresién hebrea ben ‘Gdam o la corres-
pondiente aramea bar ‘énas, con el sentido genérico de «<hombre», «ser
humano» (Dan 7,13). La expresién aparece en textos de Qumran co-
mo el siguiente: «Multiplicaré tus descendientes como el polvo de la tie-
rra que nadie (literalmente, «que hijo de hombre no») puede contar»
(1QapGn 21,13, p. 285). Se encuentra también en el targum de Job, en
traduccién del pasaje de Job 35,8: «[A un hombre como tii] (le afecta) tu
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pecado, a un hijo del hombre tu justicia» (11QTgJob 26,2-3, p. 198).
Estas expresiones eran conocidas en el mundo judio de la época de
Jestis tanto en el sentido indefinido de «alguien», como en el genérico de
«hombre», «ser humano». No se encuentra, sin embargo, ningun ejem-
plo de uso de tal expresion en forma de titulo, como es el caso en el
Nuevo Testamento, ni tampoco como sustituto del pronombre de pri-
mera persona singular «yo», tal como se encuentra en los targumim. Asi,
pues, €l uso neotestamentario sigue teniendo un caracter original y
unico.

d) Los textos de Qumrén aplican con frecuencia el titulo «siervo» a
Moisés, a David y a los profetas. En los textos oracionales la expresion
«tu siervo» equivale a la simple referencia pronominal «yo». Ningun
texto de Qumran ofrece, sin embargo, la czpresion «siervo de Yahvé»,
tipica de las profecias biblicas sobre el Siervo sufriente (Is 40-53). No
puede decirse que el motivo de un «Mesias sufriente» sea en modo al-
guno caracteristico del Antiguo Testamento ni es probable tampoco que
aparezca en texto alguno de Qumran. Este motivo se encuentra, por el
contrario, en el Nuevo Testamento y s6lo en pasajes de la obra lucana,
sea en el evangelio o en los Hechos de los Apéstoles (Lc 24,26; Hech
3,18; 26,23).

II. EL EVANGELIO DE MATEO Y LOS TEXTOS DE QUMRAN

Al igual que en los apartados anteriores, nos limitamos a seleccionar al-
gunos de los paralelos més llamativos entre los textos de Qumrén y los
evangelios, el de Mateo en primer lugar.

1. El Sermén de la Montafia contiene una coleccién de nueve bie-
naventuranzas (5,3-11). El género literario denominado «bienaventu-
ranza», caracterizado por la expresiéon «Bendito/s el/los que... (por-
que...)», era bien conocido en el Antiguo Testamento, de modo particular
en la literatura sapiencial (Sal 1,15 2,12; Prov 3,13; 8,32.34; Ecl 10,17;
Sab 3,13). Un manuscrito publicado recientemente (4Q525) ha depara-
do toda una coleccion de bienaventuras qumranicas:

[Bendito aquel que dice la verdad] con un corazén puro,
y no calumnia con su lengua.

Benditos quienes se apegan a sus leyes,

¥ no se apegan a caminos perversos.
Benditos quienes se regocijan en ella,

y no indagan en caminos locos.

Benditos quienes la buscan con manos puras,
y no la solicitan con corazén traidor.
Bendito el hombre que alcanza la Sabiduria,
y camina en la ley del Altisimo,

y aplica su corazén a sus caminos,
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y se obliga a su disciplina,

y en sus correcciones se complace siempre;

y no la abandona en la afliccién de {sus] males,

y al tiempo de la congoja no la desecha,

y no la olvida [en los dias de] espanto,

y en la afliccién de su alma no la aborrece.

Pues siempre piensa en ella,

y en su mal él medita [la ley], A
[y durante toda] su existencia [piensa] en ella,

[y la pone] ante sus ojos i:j
para no marchar por caminos [de maldad...] "
(4QBienaventuranzas, frag. 2, col. I 1-7; TQ, 410-411). o

El texto hace referencia seguramente a la «Sabiduria» o tal vez mas
bien a la «Ley». La correspondencia entre Sabiduria y Ley hace que, en
cualquiera de los casos, el sentido de la composicién no cambie. Esta re-
viste en todo caso un caricter sapiencial. Las bienaventuranzas del evan-
gelio de Mateo presentan un carécter escatolégico mas acentuado. Es evi-
dente que Jesus y los evangelistas hicieron uso de un género literario, la
«bienaventuranza» suelta o en coleccién, bien conocido en el Antiguo
Testamento y en el judaismo de la época.

2. Las dudas que José manifiesta ante el nacimiento del hijo de
Maria encuentran un cierto paralelismo en las dudas del patriarca pre-
diluviano Lamec, expresadas en el Génesis apdcrifo:

He aqui que entonces pensé en mi corazén que la concepcidn era obra de los Vigi-
lantes, y la prefiez de los Santos, y pertenecia a los Giganltes, ...] y mi corazén se
trastorné en mi interior por causa de este nifio. Vacat [...] Entonces, yo Lamec, me
asusté y acudi a Bitenés, mi mujer, [y dije: ...]. [Jirame] por el Altisimo, por el Gran
Sefior, por el Rey del Uni[verso, ...] [...] los hijos del cielo, que de veras me haris
saber todo... (1QapGn 2,1-27; TQ, 280-281).

La continuacién del relato deja bien a las claras que el nacimiento de
Noé es fruto de la union de sus padres, pero en el texto queda flotando la
idea y la posibilidad de que la concepcién podia haber tomado forma de
diferente manera (Fitzmyer, 1973, 400).

3. La formulacién de la frase «Habéis oido lo que se ha dicho:
“amards a tu préjimo y odiards a tu enemigo”» (Mt 5,43) da a entender
que Jesuas estd haciendo referencia a un texto biblico conocido. Las dos
expresiones «amards a tu préjimo» y «odiaras a tu enemigo» deberian fi-
gurar en algiin pasaje del Antiguo Testamento o en algun escrito judio de
la época. La primera se encuentra efectivamente en Lev 19,18. El man-
dato de «odiar al enemigo» no encuentra, por el contrario, paralelo al-
guno, si no es en dos pasajes de la Regla de la Comunidad:
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... amar a todos los hijos de la luz, cada uno segiin su lote en el plan de Dios, y
odiar a todos los hijos de las tinieblas, cada uno segiin su culpa en la venganza de
Dios» (1QS 1,9-10, p. 49); Y éstas son las disposiciones de conducta para el Ins-
tructor en estos tiempos, sobre su amor y su odio. Odio eterno con los hombres de
la fosa... (108 9,21-22; TQ, 60).

4. La afirmacién de Jesis «Sed perfectos como vuestro Padre ce-
lestial es perfecto» (Mt 5,48) puede ser relacionada con la expresion
qumrdnica «a fin de que se unan en el consejo de Dios y marchen per-
fectamente en su presencia» (108 1,8, p. 49). Se echa de menos, sin em-
bargo, la designacion de Dios como «Padre celestial».

5. La doctrina de los dos «caminos», expresada en Mt 7,13-14 y
desarrollada mds tarde en la literatura cristiana primitiva tiene antece-
dentes en un pasaje de la Regla de la Comunidad, que presenta un mar-
cado acento dualista:

En mano del Principe de las Luces estd el dominio sobre todos los hijos de la justi-
cia; ellos marchan por caminos de luz. Y en mano del Angel de las tinieblas estd
todo el dominio sobre los hijos de la falsedad; ellos marchan por caminos de tinie-
blas (1QS 3,20-21; TQ, 52).

6. La afirmacién de Jesis relativa a la construccién de la Iglesia
sobre la «piedra» que es «Pedro», contra la cual (la piedra-la Iglesia) las
puertas del infierno no prevaleceran (Mt 16,16-19), encuentra una cier-
ta similitud en una frase de la Regla de la Comunidad, en la que falta, sin
embargo, el término gahal, correspondiente a «Iglesia», asi como la re-
ferencia a la construccién de la comunidad sobre una persona (Pedro):

Cuando estas cosas existan en Israel, el consejo de la comunidad serd establecido en
verdad. Vacat. como una plantacién eterna, una casa santa para Israel y el funda-
mento del santo de los santos para Aardn, testigos verdaderos para el juicio y es-
cogidos de la voluntad (de Dios) para expiar por la tierra y para devolver a los im-
pios su retribucién. Vacat. Ella serd la muralla probada, la piedra angular preciosa
que no Vacat. /cuyos fundamentos no/ vacilaran y no temblaran en su lugar (108
8,4-8; TQ, 58).

7. Las recomendaciones sobre la correccién fraterna recogidas en
Mt 18,15-17 y puestas en boca de Jesiis encuentran también determina-
dos puntos de contacto en las normas de convivencia de la comunidad de
Qumrin, en especial por lo que se refiere al proceso de reprensién en tres
etapas. El texto de Mateo dice asi:

Si tu hermano peca contra ti, vete a corregirlo entre él y ti solos. Si te escucha, ga-
naste a tu hermano; y si no te escucha, todavia llévate a uno o dos, para que
«toda causa se base sobre la declaracién de dos o tres testigos»; y si no quiere es-
cucharlos, di[lo] a la Iglesia; y si tampoco quiere escuchar a la Iglesia, considéralo
como al gentil y al publicano.
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El texto de la Regla de la Comunidad es el siguiente: st

Que uno reprenda a su préjimo en la verdad, en la humildad y en el amor miseri-
cordioso para con el hombre. Vacat. Que nadie hable a su hermano con ira o
murmurando, o con dura [cerviz, o con celoso] espiritu maligno, y que no le odie
[en la obstinacién] de su corazén, sino que le reprenda en el dia para no incurrir en
pecado por su culpa. Y ademds que nadie lleve un asunto contra su préjimo delante
de los Numerosos si no es con reprensién ante testigos (10S 5,24-6,1; TQ, 55-56).

IV. EL EVANGELIO DE JUAN Y EL DUALISMO QUMRANICO

Los criticos difieran en sus propuestas, pero no cabe duda de que el
evangelio de Juan fue compuesto a lo largo de un periodo de bastantes
afios, al tiempo que se desarrollaba toda una escuela de pensamiento joa-
nico (Hengel). Este evangelio recoge e integra elementos de origen muy
diverso, provinientes de textos de Qumran, de la apocaliptica judia, de la
literatura sapiencial, del midrés rabinico, del misticismo de las hekbalot
y de textos gnoésticos. Es posible que este evangelio arranque de una
ensefianza oral esotérica, comparable a la de 1a Academia de Platdn. Pre-
domina lo judio, pero no esta ausente lo griego helenistico.

1. El dualismo ético y escatolégico expresado en el evangelio de
Juan a través de la oposicién luz-tinieblas (Jn 1,4-5; 3,19; 12,35; 1 Jn
1,5-6) y verdad-mentira (Jn 3,21; 8,44; 1 Jn 2,21.27; 4,6) encuentra
mejores paralelos en el dualismo ético de Qumran que no en las ideas
mandeas o en el Corpus hermeticum, traidas a colacién por R. Bultmann,
C. H. Dodd y otros.

En la Regla de la Comunidad se lee el siguiente pasaje: «El cre6 a los
angeles de la luz y de las tinieblas, y sobre ellos fundé todas las obras»
(10S 3,25). El Angel de la luz es llamado también «espiritu de la luz»
(108 3,25), «espiritu de verdad» (10S 4,21.23; 1QM 13,10), «principe
de la luz» (1QS 3,20, CD 5,18; 1QM 13,10), «espiritu santo» (1QS$
4,21; 9,3; 1QH 7,7, etc.). El dngel de las tinieblas es designado «espiritu
de iniquidad» (1QS 3,18-19; 4,20.23). Otros pasajes contraponen «espi-
ritu de verdad» y «espiritu de injusticia», «espiritu de santidad» y «es-
piritu impuro» (108 4,20-23, p. 54). Cabe citar un texto en extension:

Del manantial de la luz provienen las generaciones de la verdad y de la fuente de ti-
nieblas las generaciones de falsedad. En mano del Principe de las luces esti el do-
minio sobre todos los hijos de la justicia; ellos marchan por caminos de luz. Y en
mano del Angel de las tinieblas esta todo el dominio sobre los hijos de la falsedad;
ellos marchan por caminos de tinieblas. A causa del Angel de las tinieblas se ex-
travian todos los hijos de la justicia, y todos sus pecados, sus iniquidades, sus faltas
y sus obras rebeldes, estan bajo su dominio de acuerdo con los misterios de Dios,
hasta su tiempo; y todos sus castigos y sus momentos de afliccién son causados por
el dominio de su hostilidad; y todos los espiritus de su lote hacen caer a los hijos de
la luz. Pero el Dios de Israel y el dngel de su verdad ayudan a todos los hijos de la
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luz. «El cred a los dngeles de la luz y de las tinieblas, y sobre ellos fundé todas las
obras» (108 3,19-25; TQ, 52).

El evangelio de Juan aplica los calificativos qumranicos de «angel
principe de la luz» y «espiritu de verdad (que conduce a los hijos de la
luz)» a Jests, luz del mundo y verdad, y al Pariclito, Espiritu de verdad.
Es preciso observar, sin embargo, que la comunidad cristiana se consti-
tuye por la fe en la persona y en la misi6n de Jests que encarna la ver-
dad; la comunidad qumranica se basa en la interpretacién de la verdad
revelada en la Torah.

La expresion «hijos de» la luz o de las tinieblas no se encuentra en f’l
Antiguo Testamento y tampoco en la literatura rabinica. Ello hace mas
llamativo el paralelo con Qumran. El evangelio de Juan habla de «la luz
que brilla en las tinieblas» (1,5), de «la luz del mundo» (.8,12), y de una
batalla entre luz y tinieblas: «Y la Luz brilla en la oscuridad, y la oscu-
ridad no la ha sofocado» (1,5). El texto 12,35-36 ofrece esta misma

oposicidon:

Todavia un poco de tiempo estar3 la uz entre vosotros. Caminad mientras tenéis la
luz, para que la oscuridad no se apodere de vosotros. El que camina en la oscuridad no
sabe a dénde va. Mientras tenéis la luz, creed en la luz, para que sedis hijos de la luz.

La expresién «hijos de (la) luz» aparece también en otros pasajes .d’el
Nuevo Testamento, como 1 Tes 5,5 o Lc 16,8, pero no asi la expresion
«hijos de la oscuridad» ni tampoco la oposici6n entre unos y otros. Ello
significa que no todos los escritos del Nuevo Testamento incorporan esta
terminologia propia del judaismo palestino de la época.

2. El Prélogo del evangelio de Juan presenta otros paralelos con tex-
tos de Qumran, que hacen referencia a Dios creador y a su sabidurfa ma-
nifestada en la creacién: todo existe y sucede porque Dios en su sabidu-
ria asf lo ha ordenado. Un pasaje poético de la Regla de la Comunidad

dice asi:

Por su conocimiento existird todo
y todo lo que existe
es él quien lo asienta con sus calculos,
y nada se hace fuera de él
(108 11,11; TQ, 64-65).

Otros textos himnicos expresan la misma idea:

En tu sabiduria es[tableciste...] eterno;

antes de crearlos conoces todas sus obras

por siempre jamads. [...]

[Sin ti] nada es hecho,

y nada es conocido sin tu beneplicito
(1QHodayot* 9,7-8; TQ, 363).
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Y en la sabiduria de tu conocimiento
has establecido su trayectoria
antes de que existan.
Y segiin [tu beneplicito] sucede todo,
y sin ti nada se hace
(1QHodayot 9,19-20; TQ, 364).

Cabe citar todabia un texto en prosa de la misma Regla:

Del Dios del conocimiento proviene todo lo que es y lo que serd. Antes de que exis-
tieran fij6 todos sus planes y cuando existen completan sus obras de acuerdo con
sus instrucciones, segun es plan glorioso y sin cambiar nada. En su mano estan las
leyes de todas las cosas, y él las sostiene en todas sus necesidades. El cre6 al hombre
para caminar el mundo, y puso en él dos espiritus, para que marche por ellos
hasta el tiempo de su visita: son los espiriuts de la verdad y de la falsedad (1QS
3,15-19; TQ, 52).

Salta a la vista el parecido de estos textos con expresiones como la
del evangelio de Juan: «Todo se hizo por medio de él (el Logos), y sin él
no se hizo nada de lo que se ha hecho» (1,3). Los textos de Qumran no
hablan, sin embargo, de un Logos personificado ni apuntan remota-
mente a otras ideas especificamente cristianas.

V. LAS CARTAS DE PABLO Y LOS TEXTOS DE QUMRAN

Las cartas paulinas muestran evidentes puntos de contacto con los es-
critos de Qumran, pero ello no quiere decir que se hayan de poner a
cuenta del influjo esenio muchas de las ideas y expresiones de Pablo
(Fitzmyer). Es mdas probable que discipulos de Pablo, miembros de la es-
cuela paulina como los que compusieron la carta a los Efesios, tuvieran
un contacto mas directo con corrientes esenias (Kuhn) o tal vez con
grupos esenios convertidos al cristianismo.

Términos muy caracteristicos de las cartas de Pablo encuentran ana-
logias llamativas en los textos de Qumran: misterio, carne y espiritu,
poder, perfecto, verdad, santo, etc. Igualmente, ideas que se consideraban
propias y caracteristicas de Pablo se encuentran ya en el judaismo de la
época (300 a.C.-200 d.C.): la naturaleza pecadora del hombre (Rom
3,23; 10H 1,22), la incapacidad del hombre para ganar el perdén de
Dios (Gal 2,16; 1QH 4,30), la insistencia en la importancia del Espiritu
e ideas como la de que la Ley no es un medio suficiente para conseguir
la justificacién ante Dios, que solo Dios puede hacer al hombre justo y
que Dios predestiné para la salvacion tnicamente a los que él llamé
(Murphy-O’Connor). A la hora de establecer paralelos entre los textos
paulinos y los qumrénicos hay que evitar picar datos de unos textos y de
otros, sin método critico alguno, haciendo un revoltijo de textos que
nunca tuvieron relacién alguna entre ellos.
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1. Ya en los inicios de la investigacién sobre Qumréin, K. G. Kuhn
llamé la atencion sobre un pasaje de la segunda carta a los Corintios
(6,14-7,1) que tiene evidentes paralelos en textos de Qumran asi como en
obras de Filén de Alejandria. El texto de Pablo es el siguiente:

No forméis una pareja desigual unidos al yugo con [los] infieles; pues, ¢qué socie-
dad [pueden formar la] justicia y [la] iniquidad? ¢O qué asociaci6n entre [la] luz y
[la] oscuridad? ¢Y qué armonia entre Cristo y Belial, o qué parte [tiene el] fiel con
[el] infiel? ¢Y qué acuerdo entre [el] santuario de Dios y [los] idolos? Pues nosotros
somos [el] santuario de Dios vivo, como dijo Dios: «Habitaré y caminaré entre
ellos, y seré su Dios, y ellos serdn mi pueblo; por eso salid de en medio de ellos y se-
paraos, dice [el] Sefior, y no toqués [nada] impuro; y yo os acogeré y seré para vo-
sotros un padre, y vosotros seréis para mi hijos e hijas», dice [el] Sefior todopode-
roso. Asi, pues, queridos hermanos, teniendo estas promesas, purifiguémonos de
toda mancha de [la] carne y de[l] espiritu, llevando a término [nuestra] santificacién
en [el] temor de Dios.

Este texto paulino encuentra paralelos en pasajes de los Himnos de la
comunidad de Qumrin, que oponen también justicia e iniquidad, luz y
oscuridad, carne y espiritu, y hacen referencia a la purificacién y a la se-
paracién radical respecto a los impios y a Belial. Algunos estudiosos
suponen que el texto paulino responde efectivamente a un influjo esenio
directo, pero consideran al mismo tiempo que el pasaje no es original
sino que constituye una interpolacion en el texto de la carta. Se trata de
una exhortacién bautismal similar a las contenidas en textos como los de
Hech 26,18 y Col 1,12-14. '

Se ha propuesto también la hipétesis segin la cual el pasaje de 2 Cor
6,14-7,1 refleja ideas teologicas de los adversarios de Pablo, lo c1’1a! con-
duce a suponer que la «<herejia» de los colosenses tenia caracteristicas y
raices esenias. Si este pasaje tiene efectivamente un origen esenio, su
presencia en la carta de Pablo podria ser puesta en relacién con la de-
portacién de dos mil familias judias de Babilonia a Asia Menor en tiem-
po de Antioco III, bastante antes de que la comumdad_dg Qumrdn hu-
biera llegado a formarse. Cabe recurrir también a la hip6tesis segin la
cual, tras la destruccién de la comunidad de Qumrdn, algunos miembros
de la misma u otros esenios huyeron a Asia Menor y alli influyeron en
grupos cuyas ideas encuentran expresion en el citado pasaj(? paulino. La
teologia de este pasaje es, en todo caso, marcadamente dualista, y su ori-
gen, seguramente judeo-cristiano. Tanto la cuestion relativa al posible
origen esenio de la exhortacion bautismal recogida en la carta 2‘1,108 Co-
rintios, como la que se refiere al cauce por el cual esta exhortacién llegd
a entrar en la carta de Pablo, no tienen hoy facil respuesta, dada la
complejidad de los datos que es preciso manejar y la falta de otros mu-
chos de los que no nos ha llegado noticia.

2. La carta a los Efesios parece ser la que mejores paralelos ofrece
on los textos de Qumran tanto en lo relativo a la lengua y estilo como a
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las ideas expuestas (K. G. Kuhn, Murphy-O’Connor). Kuhn llamé muy
pronto la atenci6n sobre los puntos de contacto existentes entre el pasa-
je de Ef 5,5-11 y diversos textos de Qumrian. El texte paulino es el si-
guiente:

Pues tened bien sabido que ningun fornicario, o impuro, o avaro (es decir, id6latra)
tendra parte en la herencia del reino de Cristo y de Dios. Que nadie os engafie con
frases vacias, pues por esas cosas descarga la ira de Dios sobre los hijos de la deso-
bediencia. Asf que no os hagais cémplices de ellos; pues en otro tiempo erais oscu-
ridad, pero ahora [sois] luz en [el] Sefior; proceded como hijos de [la] luz —pues el
fruto de la luz [consiste] en toda clase de bondad, justicia y verdad—, sabiendo dis-
cernir qué es lo que agrada a[l] Sefior; y no participéis en las obras infructuosas de
la oscuridad, antes bien reprobadlas abiertamente.

El lector podra juzgar por si mismo comparando el texto de Pablo
con los siguientes pasajes de textos qumranicos:

Al espiritu perverso lo has purificado del gran pecado, para que pueda ocupar su
puesto con el ejército de los santos, y pueda entrar en comunién con la congrega-
ci6n de los hijos de los cielos (1QHodayots 11,21-22); Que por la alianza se com-
prometa a separarse de todos los hombres de iniquidad que marchan por caminos
de impiedad (1QS 5,10-11); En mano del Principe de las Luces est4 el dominio
sobre todos los hijos de la justicia; ellos marchan por caminos de luz (10S 3,20);
Para obrar juntos la verdad y la humildad, la justicia y el derecho, el amor miseri-
cordioso y la conducta modesta en todos sus caminos (1QS 5,3-4); Maldito seas, sin
misericordia, por las tinieblas de tus obras... (10S 2,7).

3. Laidea paulina de la justificacion por la fe encuentra ciertos pa-
ralelos en textos de Qumran como el del himno conclusivo de la Regla de
la Comunidad:

Pero yo pertenezco a la humanidad impia,

a la asamblea de la carne inicua; -
mis faltas, mis transgresiones, mis pecados, [...]

con las perversiones de mi corazén,

pertenecen a la asamblea de los gusanos

y de quienes marchan en tinieblas.

Pues al hombre (no le pertenece) su camino,

ni al ser humano el afirmar su paso;

puesto que el juicio (le pertenece) a Dios

y de su mano viene la perfeccién del camino,

por su conocimiento existira todo,

y todo lo que existe

es €l quien lo asienta con sus calculos,

y nada se hace fuera de él.

En cuanto a mj, si yo tropiezo,

las misericordias de Dios serdn mi salvacién por siempre;

si yo caigo en pecado de carne,

en la justicia de Dios, que permanece eternamente, estara mi juicio;
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si comienza mi afliccién

él librard mi alma de la fosa

y hara firmes mis pasos en el camino;

me acercara por sus misericordias,

y por sus gracias introducird mi juicio;

me juzgari en la justicia de su verdad,

y en la abundancia de su bondad

expiara por siempre todos mis pecados;

en su justicia me purificard

de la impureza del ser humano

y del pecado de los hijos de hombres,

para que alabe a Dios por su justicia

y al Altisimo por su majestad.

Bendito seas, Dios mio,

que abres el corazén de tu siervo al conocimiento!
{1QRegla de la Comunidad X1,11-15; TQ, 64-65).

El autor de los Himnos reconoce su ser pecador. Cabe encontrar un
paralelo de ello en la carta a los Romanos 3,23: «porque todos pecaron
y les falta la gloria de Dios». El texto de Qumran habla de «la justicia de
Dios» al igual que lo hace Rom 1,17. El autor de los Himnos cree que en
el juicio de Dios intervendra también la gracia del mismo Dios: «por sus
gracias introducira mi juicio; me juzgara en la justicia de su verdad, y en
la abundancia de su bondad». La idea paulina de la justicia de Dios y de
la justificacién por la gracia encuentra de algun modo un antecedente en
estos textos: el pecador se ve juzgado por Dios y liberado, al mismo tiem-
po, por la gracia de Dios. Pablo atribuye todo ello a Cristo, quien libera
al pecador ante el tribunal de Dios (Rom 4,24-25). Por otra parte, la jus-
tificacién se cumple por gracia de Dios a través de la fe.

Es preciso evitar en cualquier caso la tentacion de leer ideas o térmi-
nos paulinos en textos de Qumran. Es facil encontrar paralelos en los
textos qumranicos, cuando éstos han sido previamente «cristianizados»
atribuyéndoles un significado que no tenian.

Si se atiende sélo a los puntos de contacto entre los textos neotesta-
mentarios y los de Qumrén, se puede obtener una visién distorsionada de
unos y de otros. Es preciso no olvidar los puntos de divergencia, cuya
consideracién hemos pasado aqui por alto, y que resultan ser los més nu-
merosos y, por lo general, los mas significativos. Asi, por ejemplo, los
conceptos de «Ley» y «Alianza» son fundamentales en los textos de
Qumrdn. En el mensaje de Jesis predomina, por el contrario, el concep-
to de «Reino de Dios», muy marginal en los textos de Qumran, con la
sola excepcidn de los Cdnticos del sacrificio sabdtico: «Y contarin el es-
plendor de su reino segin su conocimiento, y exaltardn [su gloria en
todos] los cielos de su reino» (frag. 2,3-4).

En linea con textos del Antiguo Testamento, en particular del profe-
ta Ezequiel, los escritos de Qumrén ponen el acento en la trascendencia
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divina y presentan la figura de un Dios que desencadena su ira contra las
generaciones de los hombres unas tras otras. En cada generacién Dios no
deja subsistir mds que a un pequefio resto (Documento de Damasco
3,13). Estos textos constituyen un eslab6n entre el Antiguo Testamento y
la doctrina paulina de Rom 9-11, pero ofrecen, por otra parte, un fuerte
contraste con textos evangélicos que hablan del Dios Padre, «que hace
salir su sol sobre malos y buenos y llueve sobre justos e injustos» (Mt
5,45), o del Padre que ordena matar el novillo cebado al retorno del hijo
prédigo (Lc 15,23). A la postre la imagen global que los textos evangé-
licos ofrecen del mensaje de Jests y de su figura contrasta con las acti-
tudes extremadamente rigoristas expresadas en los textos de la secta de
Qumran.
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LA REPRENSION FRATERNA EN QUMRAN Y MT 18,15-171

Florentino Garcia Martinez

Ya en la primera traduccion de la Regla de la Comunidad, W. H. Brown-
lee 2 sefialaba las relaciones mutuas entre 1QS8 V,26-VL,1 y Mt 18,15-17,
distancidndose de la interpretacion que M. Burrows y S. ITwry proponian
para el pasaje en cuestion . Nada tiene, pues, de extrafio que en la pri-
mera década de investigacién qumrdnica el procedimiento de reprension
fraterna qumranico fuera aducido con frecuencia como uno de los para-
lelos que permiten explicar el proceso de reprension fraterna reflejado en
el texto de Mateo *. Las posiciones de los diversos autores que se ocupa-
ron del tema en esa década pueden agruparse en dos categorias: la de
quienes mantienen la dependencia del texto evangélico con relacién a los
textos qumranicos® y la de quienes ven ambos textos como desarrollos
paralelos a partir de una misma base biblica pero independientes entre si ®.
Pero tanto, unos como otros parten del supuesto de que ambos procesos

1. Texto escrito a peticién del profesor Jesis Peldez, y publicado en la revista Filologia Neotes-
tamentaria 2 (1989), 23-40.

2. W. H. Brownlee, The Dead Sea Manual of Discipline. Transalation and Notes, en BASOR
Supplementary Studies 10-12, New Haven, 1951.

3. Brownlee afiadia en nota: «La ensefianza de Jests en Mt 18,15-17 nos proporciona la clave
para interpretar el pasaje. Jesus especifica tres estadios para tratar con el hermano que yerra: 1) re-
prensién personal, v. 15; 2) reprensidn ante testigos, v. 16; 3) reprensién ante la Iglesia, v. 17, La pri-
mera de estas reprensiones coincide con 1QS V,25-26; la segunda, con la «reprensién ante testigos» de
VL,1; la tercera, con la «acusacién [...] en presencia de los Numerosos», VL,1. M. Burrows y S. Iwry no
estan de acuerdo con esta interpretacion y prefieren traducir aqui «acusacién [...] sin prueba», 22.

4. H. Braun, «Qumran und das Neue Testament. Ein Bericht iiber 10 Jahre Forschung (1950-
1959)»: Theologische Rundschau 28 (1962), 134-136 ofrece un excelente panorama de los distintos es-
tudios sobre el tema. Ver igualmente su obra Qusmran und das Neue Testament 1, Tibingen, 1966, 338-40.

5. Asi, por ejemplo, H. Braun, Spatjiidisch-héretischer und friibchristlicher Radikalismus. 11, Ti-
bingen, 1957, 26, y J. Schmitt, «Contribution 2 I’étude de la discipline pénitentielle dans I’Eglise pri-
mitive 4 la lumiére des textes de Qumrin», en Les Manuscrits de la Mer Morte. Colloque de Strasbourg
25-27 mai 1955, Paris, 1957, 99-100.

6. Asi, por ejemplo, J. Carmignac, Le Docteur de Justice et Jésus Christ, Paris, 1957, 80.
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de reprension fraterna reflejan una misma realidad, realidad que termina
eventualmente por expresarse en una praxis ligeramente distinta. Es este
supuesto el que aqui queremos examinar con un cierto detalle, ya que en
los estudios de estos primeros diez afios de investigacion qumranica,
més que de un andlisis en profundidad del problema, se trata de alusiones
rapidas al mismo, y porque los estudios posteriores aceptan este presu-
puesto como algo ya definitivamente probado’. No parece, pues, fuera de
lugar considerar de nuevo los datos aportados por los textos qumranicos
para precisar los elementos que pueden ayudar a una mejor comprensién
del texto neotestamentario. Tanto m4s, cuando que el proceso qumrani-
co de reprensién fraterna es hoy dia mejor conocido gracias a los estudios
de L. Schiffman, que lo ha analizado y comparado con la hatra’ab rabi-
nica ¥, y de G. Forkman, que lo ha comparado con el #idduy rabinico®.

I. LA REPRENSION QUMRANICA

La ley qumrénica de la reprension se halla formulada explicitamente en
el texto ya citado de 1QS V,24-VL,1 y en CD IX,2-8 ', textos que con-
viene analizar con un cierto detalle para comprender los motivos y la
forma concreta que en ellos adquiere la ley de la reprension y para
mejor entender otras alusiones aisladas a la misma dentro de los escritos
qumranicos.

CDIX,2-81

Y en cuanto a lo que dice: «No te vengues ni guardes rencor a los hijos de tu pue-
blo» [Levitico 19,18], todo hombre de entre los que entraron en la alianza que in-

7. Estos estudios han sido hechos desde una perspectiva neotestamentaria y se concentran en el
texto de Mateo. Entre ellos merecen citarse (por orden cronolégico): J. Gnilka, «Die Kirche des
Matthius und die Gemeinde von Qumrin: Biblische Zeitschrift N.F. 7 (1963), 43-63; W. D. Davies, The
Setting of the Sermon on the Mount, Cambridge, 1963, 220-224; W. Thompson, Matthew’s Advice to
a Divided Community. Mt. 17,22-18,35, Roma, 1970; G. Bornkamm, «Die Binde- und Losegewalt in
der Kirche des Matthdus», en Geschichte und Glaube 11, Miinchen, 1971, 37-50; H. Frankemélle, Jah-
webund und Kirche Christi. Studien zur Form- und Traditionsgeschichte des «Evangeliums» nach
Matthdus, Miinster, 1973, 226-232; G. Kiinzel, Studien zum Gemeindeverstindnis des Matthius-
Evangeliums, Stuttgart 1978, 194 ss; G. Barth, «Auseinandersetzungen um die Kirchenzucht im Umkreis

des Matthiusevangeliums”: ZNW 69 (1978), 158-177; S. H. Brooks, Matthew’s Community. The -

evidence of his special sayings material, Sheffield 1983, 99-107; ]. Gnilka, Das Matthiusevangelium. 1l
(Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament), Freiburg-Basel-Wien, 1988, 134-142.

8. L. H. Schiffman, Sectarian Law in the Dead Sea Scrolls. Courts, Testimony and the Penal Code
(Brown Judaic Studies 33), Chico, 1983, 89-109; Id., «Reproof as a Requisite for Punishment in the Law
of the Dead Sea Scrolls», en B. S. Jackson (ed.), Jewish Law Association Studies 11, Atlanta, 1986, 59-74,

9.  G. Forkman, The Limits of the Religious Community, Lund, 1972.

10. Aqui podemos prescindir del problema de si ambos textos legislan para una misma o para
distintas comunidades, puesto que ambas legislaciones son concordantes.

11. Empleamos para nuestra traduccion el facsimil de CD editado por E. Qimron en M. Broshi
(ed.), The Damascus Document Reconsidered, Jerusalem 1992, que contiene las variantes de las copias
encontradas en la Cueva 4 de Qumrén, y la edicién de Ch. Rabin, The Zadokite Documents, Ox-
ford,21958.
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troduzca contra su prdjimo una acusacién {lit. palabra] que no es con reprensién
(bbwkh) ante testigos, y que la introduzca cuando estd airado o la cuente a sus an-
cianos para que lo desprecien, éste es «el que se venga y guarda rencor». ;Acaso no
esta escrito que sélo «Fl se venga de sus adversarios y El guarda rencor a sus ene-
migos» [Nahiin 1,2]? Si guardé silencio sobre él de un dia para otro, o le acusé de
una ofensa capital cuando estaba airado contra él, su culpa esta sobre é112 pues no
cumplié el mandamiento de Dios que le dice: «Tu deberds reprender a tu préjimo
para no incurrir en pecado por su causa» [Levitico 19,17} (TQ, 87).

Este texto nos muestra claramente que la balakd qumrénica ha lle-
gado a la formulacidn de la exigencia de la reprension ante testigos me-
diante la exégesis de Lv 19,17-18. Muestra igualmente que se trata de
una balakd especifica de los miembros de la secta, puesto que la formu-
lacién sélo concierne a todos aquellos «que entraron en la alianza» 3,
e indica que en los escritos qumranicos el término hwkb se emplea como
término técnico para designar la comprensién qumranica del hwkh bi-
blico, es decir, la reprensién «ante testigos».

El texto se halla dividido en dos partes separadas por la cita de
Nahin 1,2 y encuadradas por las citas de Lv 19,18 y Lv 19,17. La hala-
kd de la primera parte contiene aparentemente tres elementos distintos:
acusacion sin reprensién ante testigos; acusacion cuando se estd aira-
do; acusacién para provocar el desprecio; pero una examen atento de la
formulacion permite concluir que los dos tltimos elementos no son més
que una explicitacién del primero, con el que estdn en paralelo, es decir,
que toda acusacion que no es una reprension ante testigos es considera-
da como motivada o por la célera o por el deseo de desprestigiar al
prdjimo y como tal es considerada como una violacién del precepto de
Lv 19,18. Quien cometa tal accién es definido, parafraseando al texto bi-
blico, como «el que se venga y guarda rencor», y el texto de Nahtin sirve

12. Siguiendo la correccién de *nb bw por *wnw bw. Esta correccion fue propuesta por Schech-
ter y es aceptada por Schiffman; se apoya en el empleo en Nim 30,16 de *wnb y en la presencia de “wwn
en el texto paralelo 1QS VI,1. La traduccién literal del texto de la geniza conservado: «él ha testimo-
niado contra él», parece tautolégica y los traductores que la adoptan no consiguen explicar la relacién
de la frase con el texto precedente; de hecho, y para obviar esta dificultad, las ltimas traducciones pu-
blicadas, atin conservando la lectura °nb bw, le dan un sentido reflexivo: «él ha testimoniado contra si
mismo», llegando asi a una significacién semejante a la que nosotros adoptamos (por ejemplo, G. Ver-
mes, The Dead Sea Scrolls in English, Sheffield, *1988, 93; A. Dupont Sommer, en La Bible. Ecrits In-
tertestamentaires, Paris, 1987, 168. 1. Robinson, «A Note on Damascus Document IX,7»: Revue de
Qumran 9 (1977-78), 237-220, propone traducir la frase: «[Dios] ha decretado contra él», pero su so-
lucién (dar a *nb el significado de «decretar contra» y considerar como sujeto a Dios) me parece forzada:
el significado propuesto no tiene mas apoyo que un empleo en Rut 1,21 (un texto que las versiones han
comprendido como *ynnab, «<humillar») y la omisién del sujeto resulta inexplicable. Con o sin correc-
cién del texto, estas tres interpretaciones concuerdan en considerar la frase como la apédosis de las dos
oraciones condicionales precedentes que explica el resultado para el pecador de las acciones mencio-
nadas. En favor de nuestra opcién por una correccidn del texto ha influido el hecho de que el texto de
la geniza es defectuoso en estas lineas, como lo prueba la repeticién de bw después de *pw de la linea
precedente y el hecho de que las copias qumrénicas de 4Q y 5Q ofrecen un texto distinto.

13. O atodos los «miembros» de la alianza, si se adopta la lectura e interpretacién de Rabin. En
cualquier caso, se trata de una designacién clara de los miembros de la secta.
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para probar que esto es algo prohibido a todo hombre y reservado ex-
clusivamente a Dios. La Gnica acusacién que a los miembros de la secta
les estd permitida cuando han sido testigos de un falta es la reprensién
ante testigos. En este caso, la reprensién ante testigos es obligatoria,
como lo prueba la segunda parte del texto.

En esta segunda parte se nos ofrece una doble concretizacién del pre-
cepto de reprender al préjimo de Lv 19,17: en el caso en el que el testigo
de una falta no la reprenda ante testigos y en el caso en el que la acusa-
cién esté hecha por ira. En ambos casos se quebranta la ley de la re-
prension violando un mandato e incurriendo en la culpa del transgresor.
El punto de partida es la comprensién del mandato de reprender al
préjimo como la obligacion de una reprension ante testigos * y Schiff-
man ha probado ¥ que la obligatoriedad de la reprensién ha sido dedu-
cida por analogia con la ley de la anulacién del voto de una mujer por su
marido de Num 30,135, texto reflejado en la formulacién «de un dia para
otro».

Esta obligatoriedad aparece claramente en un texto de la Regla de la
Comunidad que forma parte del «Cédigo penitencial»:

108 VII,8-9 ¢

Quien guarde rencor a su préjimo, no conforme a la norma, serd multado seis

meses // un afio //, y de la misma manera por vengarse por si mismo en cualquier .

asunto (TQ, 57).

El empleo de los verbos «guardar rencor» y «vengarse» reenvia, evi-
dentemente, a Lv 17,18, y la precisién de que sera castigado quien no se
atenga a la ley (lw’ bmshpt) conforme a la cual debe guardarse rencor y
ejercerse la venganza muestra claramente que la interpretacién de este
texto biblico hecha en CD IX, 2-8 es considerada como una balakd
obligatoria cuyo quebranto conlleva un castigo determinado. Puesto
que el texto del Documento de Damasco precisa claramente que quien
no cumple con la ley de la reprension es «el que se venga y guarda ren-
cor», la conclusién de que la pena aqui sefialada esta destinada para
quien quebranta esta ley de la reprension me parece imponerse. Es decir,
que la privacion durante seis meses (o durante un afio '’) de una parte de
la racién de alimento estd destinada para aquellos miembros que han

14. Curiosamente, la Vulgata traduce el mismo texto: «ne oderis fratrem tuum in corde tuo sed
publice argue eum ne habeas super illo peccatum».

15. L. Schiffman, Sectarian Law, 90-91; «Reproof», 64-65.

16. Empleamos la edicion de M. Burrows, The Dead Sea Scrolls of St. Mark’s Monastery 11/2,
New Haven, 1951. Entre los antiguos comentarios de 1QS, los de P. Wernberg-Maller, The Manual of
Discipline, Leiden, 1957; J. Licht, E! Rollo de la Regla, Jerusalem, 1965 (en hebreo) y A. R. C. Leaney,
The Rule of Qumran and Its Meaning, London, 1966, continiian siendo utiles.

17. La frase «un afio» se halla afiadida sobre la linea, pero sin que la frase «seis meses» haya sido
cancelada, lo que parece indicar un cambio en la préctica comunitaria y un incremento de la pena pre-
vista.
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presenciado la falta de otros y no han cumplido con el precepto de re-
prenderlos ante testigos.

Esta obligatoriedad aparece de una forma igualmente clara en el
Documento de Damasco. En una lista de preceptos tan caracteristicos
como los de «no entrar en el Templo», abstenerse de la riqueza injusta,
observar el sdbado o las normas de pureza, etc., preceptos cuyo cumpli-
miento permite distinguir a «los que han entrado en la Alianza» de «los
hijos de la fosa», encontramos la formulacién siguiente:

CD VIL1-3

De abstenerse de la fornicacién segiin la norma; de reprender (lhwkyh) cada uno a
su hermano segiin el mandamiento y no guardar rencor de un dia para otro; de se-
pararse de toda impureza segiin sus normas (TQ, 84).

En este texto, que forma parte de lo que Murphy-O’Connor designa
como «Memordndum» '8, la obligatoriedad de la reprensién fraterna
estd unida a la de otros dos preceptos que, como la reprensién, tienen
una clara base biblica, pero que, como ella, han sido desarrollados den-
tro de la comunidad en una direccién determinada. Dentro de la comu-
nidad la prohibicién de la fornicacién (hzwnwt) ha sido entendida como
incluyendo la prohibicién de la poligamia (CD 1V, 21-V,1) y las normas
de separacién de lo puro de lo impuro han sido notablemente amplia-
das '%; ambos preceptos deben ser observados segtin los desarrollos lega-
les caracteristicos de la secta, como lo indica la precision «segin sus
leyes» (kmshptm). Si en el caso de la reprension nuestro texto emplea
kmswh es sin duda para acentuar la relacidn del precepto con la formu-
lacién completa de la halakd en CD IX,2-8, donde aparece mswt.

La precisidon «de una ofensa capital» (lit. un asunto de muerte) en la
segunda parte de este texto del Documento de Damasco (CD 1X,6-8)
concreta, en mi opinién 2%, la formulacién de tipo general de la primera
parte (CD IX, 2-5) aplicando los principios de la ley de la reprension fra-
terna al caso concreto de los delitos castigados con la pena de muerte.
Esto no implica que la reprensién no sea considerada obligatoria en los
demis casos, sino que la gravedad de las ofensas capitales justifican su
tratamiento aparte y con mayor rigor. Un texto famoso de la ley sobre
los testigos me parece ofrecer la prueba de este distinto tratamiento de las
distintas ofensas. Este texto nos ofrece ademds informaciones concretas

18. J. Murphy-O’Connor, «A Literary Analysis of Damascus Document V1,2-VIIL,2»: Revue Bi-
blique 78 (1971), 210-232. Para P. Davies la lista contiene «Puntos principales de la balakd de la co-
munidad», ver su The Damascus Covenant (JSOTS 25), Sheffield, 1983, 125-132, y para M. Knibb, The
Qumran Community (CCWJCW 2), Cambridge, 1987, 51-54, «un sumario de los deberes de los
miembros».

19. Ver el capitulo «El problema de la pureza: la solucién qumrénica», supra, pp. 165-186, y mi
estudio «Les limites de la communauté: pureté et impureté 3 Qumrin et dans le Nouveau Testament»,
en Text and Testimony. Essays in bonour of A.F.J. Klijn, Kampen, 1988, 111-122.

20. A diferencia de Schiffman, 66, que prefiere considerar la precisién en un sentido metaférico.
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sobre la manera en la que la reprension era ejercida dentro de la comu-

nidad:
CD IX,17-23

Toda infraccién que un hombre comete contra la Ley y su préjimo la ve y él estd
solo: si es un asunto capital, él [el testigo] lo denunciar4 en su presencia [del trans-
gresor] al Mebagqger con reprension (bhwkyh.), y el Mebaqqer lo escribira de su
propia mano hasta que €l (el transgresor] lo cometa de nuevo en presencia de uno
solo y éste lo denuncie al Mebagqer; si él recae y es sorprendido [por tercera vez] en
presencia de uno solo, su juicio estd completo; pero si son [s6lo] dos lo que testi-
monian sobre un asunto 2!, el culpable serd Gnicamente separado del alimento
puro, con tal que ellos [los testigos] sean fidedignos y que cada uno lo denuncie al
Mebaggqer en el dia mismo en el que lo presencie. En asuntos de dinero, aceptarin
dos testigos fidedignos y uno solo para separar del alimento puro (TQ, 88).

Este texto, d4speramente discutido por la solucién que da al problema
del testigo tinico ?? (solucién radicalmente distinta a la de la tradicién ra-
binica), establece una clara distincién entre dos tipos de crimenes: aque-
llos que acarrean la muerte, y los crimenes de tipo financiero. Para que el
culpable de los primeros sea convicto, es necesario el testimonio de tres
testigos; para condenar al culpable de crimenes monetarios, el testimonio
de dos testigos es suficiente. En ambos casos un ndmero inferior de tes-
tigos (dos testimonios sucesivos o uno solo respectivamente) es suficien-
te para separar al culpable del alimento puro de la secta, es decir, para
reducirlo a la condicién de aspirante. Esta distincion confirma, en mi opi-
nién, la interpretacion propuesta de la ley de la reprensién en la que la
primera parte contendria una formulacién de tipo general y la segunda
parte una formulacién mds restringida para las ofensas capitales: dentro
de la comunidad la tinica acusacién permitida de cualquier falta cometi-
da por un miembro es la «reprensién» en debida forma, v si se trata de
faltas que acarrean la pena de muerte, el acusador debe proceder en el
dia mismo vy sin ira, so pena de incurrir en la culpa del acusado.

CD IX, 17-23 indica ademds la manera en la que la reprensién debe
efectuarse. Para que las acusaciones sucesivas de un testigo tunico sean vi-
lidas y obtengan su efecto, deben ser «reprensiones» (hwkyh), es decir,

21. En la graffa del manuscrito, ¢l dalet y el resh son casi imposibles de distinguir, por lo que
tanto la lectura *bd, que aqui seguimos, como la de *br, preferida por buen nimero de comentadores
(entre ellos las ultimas traducciones de G. Vermes y A. Dupont Sommer citadas), son posibles. En este
caso se trataria de dos testigos de dos ofensas distintas y la acumulacién de su testimonio seria suficiente
para excluir al culpable de la «pureza» de la secta.

22. Ver la serie de articulos sobre el tema aparecidos en la Revue de Qumrin 8 (1973-75): B. A.
Levine, «Damascus Document IX, 17-22: A New Translation and Commentary», 195-196; J. Neusner,
«By the Testimony of Two Witnesses in the Damascus Document IX, 17-22 and in Pharisaic-Rabbinic
Law», 197-217; L. H. Schiffman, «The Qumran Law of Testimony», 603-612, y Revue de Qumrin 9
(1976-78): N. L Rabinowitch, «Damascus Document IX, 17-22 and Rabbinic Parallels», 113-116;
J- Neusner, «Damascus Document IX, 17-22 and Irrelevant Parallels», 441-444; B. S. Jackson, «Da-
mascus Document IX, 16-23 and Parallels», 445-450.
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acusaciones en debida forma hechas ante el Mebagger de la comunidad
en presencia del ofensor, con testigos, y debidamente registrada por el
Mebagger. El empleo del término reprension y la precision de que la acu-
sacidn debe ser hecha en el dia mismo en el que la falta ha sido cometida,
sin guardar silencio de un dia para otro, son una indicacién clara de que
el texto se refiere a la ley de la reprensién previamente mencionada en
CD IX, 2-8, y que las precisiones en cuanto al desarrollo de estas acusa-
ciones eran las normales dentro de la comunidad.

El otro texto clave para comprender el proceso de reprensiéon qum-
rdnico es 108 V,24-VI,12:

Un hombre reprendera (lhwkyb) a su préjimo con verdad, humildad y amor mise-
ricordioso para con el hombre. Que no hable a su hermano con ira 0 murmurando,
o con insubordinacién, o con la envidia provocada por el mal espiritu; que no le
odie [...] de su corazén; pero que en el dia mismo le reprenda (ywkybnw) y no in-
curra en culpa por su causa. Y, ademds, que nadie introduzca contra su préjimo
una acusacién ante los Numerosos que no vaya con reprension (btwkbt) ante tes-
tigos (TQ, 55).

Este texto proporciona un excelente paralelo a CD IX,2-8 y prueba
que la ley de la reprension estaba en vigor en la comunidad qumranica en
el sentido mds estricto en una fase avanzada de su existencia. La mayor
parte del texto esta dedicada a especificar las disposiciones morales con
las cuales debe ser hecha la reprensién entre los miembros de la comu-
nidad; pero nuestro texto deja igualmente claro que la obligacién de la
reprension no es una simple obligacién moral sino que es una obligacién
estrictamente juridica, como lo indica la precision final de que toda re-
prensién dentro de la comunidad debe se hecha ante testigos y que toda
acusacién ante los Rabbim debe ser precedida de la reprension. Rabbim,
«los Numerosos», es un término que designa la asamblea comunitaria y
que es mds especifico como término técnico dentro de la literatura qum-
ranica que el de «ancianos» empleado en el texto paralelo de CDj; una
acusacion ante los Rabbim es, sin duda, un proceso juridico dentro de la
comunidad. Con estas precisiones nuestro texto disipa cualquier duda en
cuanto a la naturaleza de la reprension qumranica: esta reprension, que
por supuesto debe poseer todos los requisitos de tipo moral que el texto
menciona, no se reduce a una simple amonestacién fraterna sino que
forma parte de-un proceso juridico preciso y determinado. Dentro de la
comunidad la tinica reprensién permitida es la hecha ante testigos, un ele-
mento que ya aparecia en CD y que precisa que se trata de una obliga-
cién juridica que debe ejecutarse segiin normas determinadas; pero, ade-
mis, este texto de 1QS afiade que toda acusacién presentada ante los

23. ] Pouilly, La Regle de la Communauté de Qumran. Son évolution littéraire (Cahiers de la
Revue Biblique 17), Paris, 1976, 45-50, considera el texto como parte de una interpolacién introducida
en el tercer nivel de composicién de 1QS. En nuestra traduccién de la linea 25 hemos tenido en cuenta
los complementos de 4QS¢ proporcionados por J. T. Milik en Revue Bibligue 67 (1960), 412.
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Rabbim debe haber sido precedida de una reprensién, es decir, que den-
tro del proceso juridico de acusacién de un miembro ante el consejo la
reprension constituye el primer paso, una etapa sin la cual es imposible
proceder mds adelante. El hecho de que dentro de la legislacién qumra-
nica el Mebaqqer debia anotar las reprensiones hechas con vistas a una
eventual condena ulterior del culpable facilitaba sin duda la verifica-
cién del cumplimiento de esta condicién en las acusaciones introducidas
ante los Rabbim **.

Otro texto del Documento de Damasco sirve para aclarar este doble
elemento, reprension previa y posterior condena por la asamblea:

CD XX, 4-8

Segun su ofensa, los hombres de conocimiento le reprenderan (ywkybwhw) hasta el
dia en el que vuelva de nuevo a estar en la asamblea de los hombres de santidad
perfecta; pero cuando sus obras sean manifiestas de acuerdo con la interpretacién
de la ley en la que marchan los hombres de santidad perfecta, que nadie tenga con-
tacto con él en asuntos de dinero o de trabajo porque le han maldecido los santos
del Altisimo (TQ, 93).

Este texto trata de la expulsion temporal de los miembros infieles y es
considerado generalmente como una interpolacién en el CD que revela la
practica comunitaria posterior %, Lo que aqui nos interesa de este texto
es la clara distincién entre la reprension hecha por «los hombres de co-
nocimiento» y el juicio posterior ante la asamblea. Unicamente cuando el
culpable es condenado en este juicio, en el que sus ofensas son juzgadas
a la luz de la halakd sectaria («la interpretacion de la ley en la que mar-
chan los hombres de santidad perfecta»), su expulsién de la comunidad
es una realidad; pero este juicio no es posible sin la previa reprensién
ante testigos.

Es cierto que el texto de 108 VI,1 emplea twkht en vez de hwyk,
pero ambos términos son sinénimos. Aunque twkht es empleado en
10H con un significado distinto (la reprensién divina 27), uno de sus dos

24, La posibilidad de desdoblar el proceso de reprension qumrdnico en dos fases: una reprensién
(privada) ante testigos y una posterior reprensién (pablica) ante los Rabbim (reprensién que podria ser
la misma que la reprension ante el Mebagger, uno de los Rabbim, que sirve de base para la eventual con-
dena del culpable) me parece excluida por la formulacién misma en la que un wgm separa claramente
ambas partes del texto y por la insistencia en que la reprensin ante testigos y la denuncia ante el Me-
baqger deben ser hechas en el dia mismo en el que se ha presenciado la falta, cosa que no es exigida para
las acusaciones ante los Rabbim. Aun menos probable me parece la opinién de M. Knibb, que cree ver
tres etapas en la reprensiéon qumranica, The Qumran Community, 115.

25. Ver J. Murphy-O’Connor, «A Literary Analysts of Damascus Document XIX,33-XX,34»:
Revue Biblique 79 (1972), 544-564; P. Davies, The Damascus Covenant, 181-182, y M. Knibb, The
Qumran Community, 72.

26.  Ver el estudios de H. Burgmann, «TWKT in 1QpHab V,10. Ein Schliisselwort mit verhing-
nisvollen historischen Konsequenzen»: Revue de Qumran 10 (1979-81), 293-300.

27. Ver 1QH VII,29; IX,33; XI1,21.31; a comparar con 1QH 1X,9.24. El mismo manuscrito em-
plea igualmente el verbo ykh con un sentido ligeramente diferente y que no implica la reprensién fraterna
en sentido estricto, ver 1QH 1,25; VI,4; 1X,23; X11,28; a comparar con XVIII,12.
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empleos en el pesher de Habacuc (1QpHab V,10) proporciona un buen
ejemplo de la reprensién qumranica, en este caso la reprension del Maes-
tro de Justicia al Mentiroso en medio de la comunidad de la que ambos
forman parte 2,

En 1QS V,24-VL1, junto con la obligatoriedad de la reprensién y
con la precisién de que ésta debe ser hecha «en el dia», encontramos la
motivacién de esta obligacién: los miembros de la comunidad deben re-
prender al culpable para evitar incurrir en la culpa presenciada. Leaney
traduce la frase: «pero en el mismo dia lo reprenderd y no amontonard
iniquidad sobre él» y niega expresamente la interpretacién que aqui pro-
ponemos ?°, prefiriendo interpretar el texto como un mandato cuya fi-
nalidad seria la de evitar que el transgresor caiga en poder de Belial, el
principe de las tinieblas, cuando las tinieblas suceden al dia. Pero aun-
que su interpretacion de «en el dia», como designacion no de un perio-
do de 24 horas sino como el intervalo hasta el ocaso, es la méds proba-
ble, su comprensién del resto de la frase me parece forzada: obliga a dar
a la forma gal del verbo nasha’ el valor de un bif’il y olvida el influjo
que Lv 19,17 tiene en la formulacién de la ley de la reprensién qumra-
nica. La idea de que el testigo que omite el reprender una falta incurre
en la culpa por él presenciada es uno de los elementos bésicos de la re-
prensién qumrdnica y se deriva de la exégesis de Lv 19,17-18 hecha en
CD IX, 2-8.

El Gltimo de los elementos caracteristicos de la ley de la reprensién
qumrinica es el que tinicamente se aplica a los miembros de la secta. Esta
limitacién, provenga, como supone Schiffman, del hecho de que el resto
del judaismo de la época ignoraba este proceso juridico de reprension *
0, como me parece mas probable, de la actitud aislacionista de la secta
que le lleva a considerar a todos los que no son miembros como exclui-
dos de la «nueva alianza», estd claramente expresada en una de las leyes
que deben gobernar la conducta del Maskil:

10S1X,16-18

Y que no reprenda (/hwkyh) ni se dispute con los hombres de la fosa, sino que es-
conda el consejo de la ley en medio de los hombres de iniquidad; y que reprenda
(wibtwkyh) con conocimiento verdadero y juicio justo a los que han escogido el ca-
mino (TQ, 60)31.

28. Se trata de un texto que describe el cisma fundacional de la comunidad: el Mentiroso es pre-
sentado como violando la ley, el Maestro de Justicia como ejercitando su deber de reprension, y el con-
sejo manteniéndose silencioso sin apoyar al Maestro de Justicia en esta reprension del Mentiroso. La
consecuencia serd la ruptura en el interior del grupo del que tanto el Maestro de Justicia como el Men-
tiroso forman parte y la instalacién en el desierto de los partidarios del Maestro de Justicia.

29. A.R.C. Leaney, The Rule of Qumran, 179.

30. Sectarian Law, 96; «Reproof», 72.

31. Una de las copias de la Cueva 4, 4059, en vez de «los que escogen el camino» lee «los esco-
gidos del camino». En ambos casos se trata de una designacién de los miembros de la secta, ver CD I,
13-16 y I 15-16.

265



FLORENTINO GARCIA MARTINEZ

Asi, pues, podemos resumir el proceso de reprensién qumrinico
como un proceso juridico especifico deducido de la exégesis de Lv 19,16~
18 y aplicable dnicamente a los miembros de la secta. Todo miembro que
presencia la falta cometida por otro miembro esta obligado a reprenderle
ante testigos en el dia mismo en el que la ofensa ha sido cometida y en
presencia del Mebagqger, que toma nota del hecho, so pena de incurrir él
mismo en la culpa de la falta cometida. Esta reprension ante testigos es
adem3s una condicién imprescindible para el posterior juicio del trans-
gresor ante la asamblea.

II. LA REPRENSION EN MT 18,15-17 .

Todos los comentaristas estin de acuerdo en que Mt 18,15-17 representa
una legislacién sobre la reprensién fraterna que es #nica dentro del
Nuevo Testamento *2, por lo que aqui podemos dejar de lado las demds
alusiones a la reprensién que se encuentran dentro del Nuevo Testa-
mento, tanto las que se hallan expresadas mediante noutbete6-nouthesia
o con epitimad, como aquellas en las que aparecen los términos claves
elenché-elenchos 3 (los términos preferidos por los LXX para traducir
ykb y twkht), e incluso las referencias, frecuentes en las cartas pastorales,
a la obligacién que tienen de reprender a los que yerran quienes poseen
autoridad dentro de la comunidad 3. Todos los comentaristas estin de
acuerdo en que estas alusiones a la reprension fraterna indican dnica-
mente una obligacion moral o pastoral, esencialmente diversa del proceso
juridico preciso delineado en Mt 18,15-17.

Los comentaristas estdn igualmente de acuerdo en que los versiculos
15-17 forman una unidad distinta y completa en si misma, no s6lo en el
nivel del contenido sino en el nivel formal, y que esta unidad ha sido in-
corporada sin alteraciones mayores dentro del contexto actual propor-
cionado por el capitulo 18 de Mateo. Las modificaciones de significado
que este nuevo contexto aporta al contenido de la unidad considerada
aisladamente han sido abundante y excelentemente estudiadas 3, por lo
que aqui no necesitamos detenernos en el significado que el texto ad-
quiere una vez leido en el contexto del capitulo 18 y en general en el ac-
tual evangelio de Mateo. S6lo nos interesa el significado que la pericopa
ofrece en cuanto unidad aislada, ya que sé6lo a este nivel es posible esta-
blecer una comparacién con el proceso de reprensiéon qumranico delinea-
do para ver si los supuestos influjos son reales o no.

32, Ver los estudios citados en la nota 6 y la bibliografia indicada en el dltimo comentario a
Mateo publicado: J. Gnilka, Das Matthiusevangelium, 142.

33. Referencias en TWNT y Bauer-Aland, Griechisch-deutsches Worterbuch (Gruyter, Berlin,
1988), en las palabras correspondientes.

34. 1 Tim 5,205 2 Tim 4,2; Tit 1,9.13; 2,15.

35. Sobre todo por Bornkamm, «Die Binde- und Lésegewalt», 40-45; G. Forkman, The Limits,
129-132 y G. Barth, «Kirchenzucht», 174-175.
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En cuanto a los origenes de esta unidad independiente y auténoma,
las opiniones de los comentaristas son menos uniformes. Pero en una
forma u otra todos ellos la ponen en relacién con Le 17,3. Brooks con-
sidera la unidad como una expansién de uno de los dichos de Q, con-
servado en su forma mds original en Lc 17,3, debida al redactor del evan-
gelio de Mateo que refleja en ella la disciplina de su propia época %. La
mayoria, sin embargo, aun manteniendo la dependencia con relacién a
Lc 17,3, considera que esta forma mads antigua del logion habia sido ya
transformada en una norma de disciplina eclesidstica en una comunidad
judeo-cristiana ¥ y que es de alli de donde Mateo la toma.

En mi opinién, sin embargo, ninguna de estas dos soluciones explica
correctamente los textos: ni Mt 18,15-17 me parece una expansion de un
logion mejor reflejado en Lc 17,3, ni la disciplina penitencial reflejada en
el texto de Mateo parece ser un desarrollo de la prescripcién lucana.

Que Mateo conoce la serie de dichos recogidos en Lc 17,1-4 es evi-
dente por la correspondencia entre L¢ 17,1-2 // Mt 18,6-7, Lc 17,3 // Mt
18,15-17 y Lc 17,4 // Mt 18,21-22; pero si comparamos la formulacién
respectiva de Lc 17,3 y de Mt 18,15-17, es dificil percibir en Lucas
signo alguno de anterioridad o constatar una dependencia en la formu-
lacién de Mateo con relacién a Lucas. El texto de Mateo tiene unas re-
sonancias semiticas méds acentuadas que el de Lucas; aunque es cierto
que, en general, el lenguaje de Mateo refleja un griego mas popular y
menos estilizado que el de Lucas, en este caso es Lucas quien emplea ver-
bos mucho mds comunes que Mateo para expresar el sentido de «obe-
decer» 3%; ademas, y éste es el argumento mas importante, Mt 18,15-17
depende directamente de Lv 19,17 y de Dt 19,15 (LXX), textos que no
tienen ningin influjo en Lc 17,3 pero que condicionan la formulacién y
el contenido de Mt 18,15-17. La conclusion que parece imponerse es que
Mateo, que conoce la serie de logia conservados en Lc 17,1-4 (y en este
orden) ha aprovechado la presencia del Jogion sobre la correccion fra-
terna para insertar su ley sobre la reprension (de temadtica relacionada),
sustituyendo con ella el logion que conocemos por Le 17,3. Nuestro
texto no seria, pues, un desarrollo sino un sustituto de Lc 17,3, y su sig-
nificado original puede perfectamente haber sido distinto del de Lc 17,3.

Tampoco me parece evidente que la disciplina eclesial reflejada en Mt
18,15-17 se haya desarrollado a partir del Jogion de Lc 17,3. Aunque la
formulacién de Le 17,3 es general: «si tu hermano peca», el significado
parece referirse a las ofensas entre hermanos, como lo indica claramente

36. Matthew’s Community, 99-103.

37. YaR. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gottingen, 71964, 151; ver, por
ejemplo, G. Bornkamm, «Die Binde- und Losegewalt», 38-39; G. Barth, «Kirchenzucht», 168-169; y
J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, 135. Bornkamm es quien mds argumentos aporta para caracterizar
esta comunidad como judeo-cristiana. Gnilka atribuye la halakd de los vv. 15-17 a la escuela de Mateo.

38. Motivos por los que W. G. Thompson, Matthew’s Advice to a Divided Community, 234, su-
pone que tanto Mateo como Lucas han transformado la tradicién anterior, y que en este caso Mateo ha
conservado mejor la formulacién primitiva.
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el hecho de que sea el hermano quien perdona y como precisa el «con-
tra él» de 17,4 ¥. Es cierto que algunos manuscrito griegos incluyen
«contra él» en Mt 18,15, pero este elemento es generalmente reconocido
como una contaminacién posterior de la tradicién manuscrita, bajo el in-
flujo de Lucas y de Mt 18,21, y las ediciones criticas lo relegan general-
mente al aparato como adicién ¥. En el logion, pues, conservado en Lc
17,3 se trata de una correccién limitada a las ofensas que un hermano ha
cometido contra otro; en Mt 18,15-17, por el contrario, se trata de
cualquier ofensa, y no tinicamente de las faltas cometidas contra los
hermanos. Es cierto que es perfectamente posible que una prescripcién li-
mitada a la correccién entre hermanos haya sido ampliada posterior-
mente y dotada de un alcance general y, de hecho, Gl 6,1 apunta pre-
cisamente a este desarrollo; pero el que una obligacién moral o pastoral
se transforme en un proceso juridico es mucho mas problematico*'. Y el
problema es que Lc 17,3 se mantiene obviamente en el rango de obliga-
cién moral. En este sentido, no hay diferencia alguna entre el texto lu-
cano y todas las demas alusiones neotestamentarias a la reprension fra-
terna. Mt 18,15-17, por el contrario, contiene un verdadero proceso
juridico de reprension fraterna. Es cierto que el texto parece mantenerse
a un nivel puramente personal, pero el estilo legal en el que la pericopa
esta formulada, el influjo de Lv 19,17 y, sobre todo, la cita de Dt 19,154
no dejan duda alguna de que se trata de un proceso juridico cuyo resul-
tado final es la expulsion del pecador de la comunidad.

La conclusién que me parece imponerse es que debemos considerar
Mt 18,15-17 como un texto independiente de Lc 17,3, un texto que
describe un proceso juridico determinado de correccién fraterna al que se
ha llegado mediante una exégesis de Lv 19,17 y de Dt 19,15 y que ha
sido incorporado por el redactor de Mateo dentro de su evangelio para
substituir al Jogion recogido por Lucas.

Separada de su contexto en el evangelio de Mateo, la pericopa ofre-
ce una legislacién precisa sobre la manera de conducirse con el miembro
que se desvia de las normas comunitarias. La pericopa esta fuertemente
estructurada y se halla formulada en una serie de cldusulas condicionales
de estilo claramente veterotestamentario que se corresponden y marcan
una clara progresion: reprension en privado, ante testigos, ante la co-
munidad. Que incluso la primera reprensién privada es considerada
como parte del proceso juridico queda claro por la correspondencia de

39.  Que un cierto nimero de manuscritos, tanto griegos como latinos, han afiadido incluso en
17,3.

40. Ver G. Barth, «Kirchenzucht», 168; J. Gnilka, Das Matthiusevangelium, 136.

41. La dificultad que encuentran los defensores de un desarrollo que parte de Lc 17,3 para salvar
la distancia que hay entre el logion de Lucas y la praxis expresada en Mt 18,15-17 se halla excelente-
mente reflejada en G. Barth, «Kirchenzucht», 169-170.

42.  S. H. Brooks, Matthew’s Community, 101-102, ha probado, contra Barth y Thompson, que
la referencia a Dt 19,15 (que se encuentra igualmente en 2 Cor 13,1 y 1 Tim 5,19) no es un aiiadido pos-
terior sino que forma parte integral de la pericopa en su forma primitiva.
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las expresiones empleadas: «si te escucha // si no te escucha // si no
quiere escucharlos». Lo que indica que esta correccion, aunque dirigida
en un primer término a ganar al hermano que yerra, es al mismo tiempo
el comienzo de un proceso que, si no da el resultado deseado, termina
con la expulsion del pecador de la comunidad.

Esta halakd presenta la reprensiéon como una obligacién de cada
miembro; el primer paso es la reprension en privado, con la clara finali-
dad de atraer al buen camino al transgresor; si esta reprension estricta-
mente individual no obtiene el resultado deseado, el reprensor estd obli-
gado a proceder a una nueva reprension en presencia de uno o de dos
testigos; aunque el texto no lo precisa, la funcién de los testigos (¢testigos
de la falta o testigos de la reprensién?) parece ser no sélo la de dar una
fuerza mayor a la correccion, sino la de atestiguar que ésta ha sido
hecha y que la condicién que precede a la tercera fase ha sido asi cum-
plida; esta tercera fase es la reprensién ante la comunidad, la iglesia,
hecha evidentemente por el mismo acusador (¢y en presencia de los tes-
tigos mencionados?); si tampoco esta reprension obtiene el resultado
deseado, el transgresor es considerado como uno que se ha situado efec-
tivamente fuera de la comunidad.

En cuanto descripcién de un proceso juridico y a pesar de la claridad
de su formulacién, la pericopa no precisa una serie de elementos impor-
tantes: no especifica la forma en la que el reprensor tiene conocimiento
de la ofensa ni exige que éste haya sido testigo presencial de la falta del
acusado; tampoco precisa cuando debe ser hecha la reprensidon, ni ex-
plicita la motivacion de la obligatoriedad de reprender; ni indica si el dis-
tinto nimero total de testigos (dos o tres) tiene o no relacién con el
tipo de la ofensa; la formulacion general de la halakd implica que la re-
prension es obligatoria en todo tipo de ofensas y lleva a suponer que la
expulsion de la comunidad consecuencia del proceso de reprension es de-
finitiva, etc.

El origen de esta praxis de reprensién fraterna es imposible de de-
terminar. Que se trata de una praxis desarrollada originalmente en un
grupo judio o de raices profundamente judias me parece claro por el em-
pleo hecho de los textos biblicos y por la terminologia empleada para de-
signar al que no acepta la reprensién hecha al interior de la comunidad
(«gentil» y «publicano»). Que se trata de un grupo en el que la lengua
griega es predominante podria argiiirse sobre la base del empleo de los
LXX en las referencias a Lv 19,17 y Dt 19,15-16; pero esta indicacién no
es decisiva, ya que no puede excluirse que este influjo de los LXX no
haya sido introducido por el redactor final que ha incorporado el bloque
en el evangelio. Y puesto que ni en el Nuevo Testamento ni en la litera-
tura rabinica posterior se menciona este proceso de reprension, es im-
posible saber en qué grupo se originé *3,

43, El porqué este proceso de reprensién, a pesar de su precisa estructuracién juridica, resulté
completamente estéril y no tuvo ningiin influjo en la Iglesia primitiva es un problema muy interesan-
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. CONCLUSIONES 1

Esta somera discusion del significado original de la pericopa incorpora-
da en Mt 18,15-17 y la descripcion del proceso de reprension en ella con-
tenido es suficiente para establecer una comparacién con el proceso de
reprensién qumranico y para mostrar que las afirmaciones de quienes es-
tablecian sus origenes, directa o indirectamente, en la praxis qumranica
carecen de fundamento.

1) En Mt 18,15-17 el primer paso del proceso de reprensién es la
reprension privada; Qumran no conoce esta reprension privada destina-
da a ganar al transgresor.

2) En Mt 18,15-17 esta reprension privada es obligatoria en todos
los casos, como se deduce del caricter general de la formulacién; en
Qumran toda reprension privada estd estrictamente prohibida y es equi-
parada a una reprension motivada o por la célera o por el deseo de
desprestigiar al préjimo.

3) Elelemento comin en ambos procesos juridicos de reprension es
la reprension ante testigos; pero aun en este caso las diferencias entre
Qumrin y Mt 18,15-17 son notables. En Qumrén esta prevista y regu-
lada la anotacién de la reprension ante testigos por el Mebaqqer y esta
anotacién permite tanto la acumulacién de los testimonios como el em-
pleo de la reprensién previa en un proceso ante la comunidad; en Qum-
ran se establece igualmente una distincién entre los delitos que acarrean
la muerte y los delitos monetarios asi como en el nimero de testigos ne-
cesarios en cada caso; en Qumran se precisa que uno debe ser testigo pre-
sencial de una falta para poder reprender al infractor y que la reprension
debe efectuarse en el dia; ninguno de estos elementos se hallan reflejados
en la reprensién ante testigos neotestamentaria.

4) En Mt 18,15-17 la motivacion de la obligatoriedad de esta re-
prensién se halla indirectamente explicitada como el deseo de «ganar» al
hermano; en Qumrén la motivacion explicita de la obligatoriedad es la
de evitar el incurrir en la falta presenciada.

5) Tampoco hay una simetria exacta en el resultado de ambos
procesos. En Mt 18,15-17, que no conoce distintos grados de incorpo-
racién a la comunidad, el resultado del proceso de reprensién que no
conduce al arrepentimiento es la expulsion definitiva del miembro peca-

te pero que queda fuera de la perspectiva de este trabajo; ver las indicaciones al respecto de G. Barth,

«Kirchenzucht», 177, y J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, 141-142. Es interesante constatar que este
proceso de reprension se ha desarrollado tinicamente en el interior de comunidades monacales y otras
semejantes, ya que este hecho nos indica que los factores sociolégicos juegan un papel, tal vez .
determinante, en la actividad exegética que lleva a la formulacién de la ley de la reprensién.
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dor; en Qumran, éste no es necesariamente el caso y se prevé la relega-
cién del trangresor a uno u otro de los estadios de incorporacion previos,
la separacion temporal, o la separacion definitiva segin los casos.

En resumen, tanto la ley de la reprensién qumranica como la conte-
nida en Mt 18,15-17 son dos procesos juridicos de reprensiéon y en
ambos se prevé que esta reprension debe ser hecha ante testigos. Pero
aqui se acaban las semejanzas entre ambas. Las diferencias, por otra
parte, me parecen lo suficiente notables e importantes como para sugerir
que la ley de la reprensién qumrdnica no ha podido funcionar como mo-
delo o antecedente, mucho menos como origen, de la ley de la reprension
de Mt 18,15-17. Y si se considera que la ley mds antigua (la qumrénica)
es a la vez la mas completa y compleja, esta sugerencia se convierte en
una certeza razonable. La identificacion de ambos procesos juridicos de
reprension, corriente en la primera década de estudios qumranicos, apa-
rece como una conclusién apresurada, y las conclusiones mds moderadas
de estudios posteriores * deben relativizarse atin mas.

Esta conclusién, sin embargo, no anula el interés de la ley de la re-
prension qumrénica para comprender mejor Mt 18,15-17, tanto en su
forma original como dentro del contexto evangélico. Su existencia misma
prueba que la praxis de un proceso juridico de reprension de las faltas co-
metidas por los miembros de un grupo no es algo insélito dentro del ju-
daismo pluriforme del siglo 1. En Qumran es mds facil percibir los fun-
damentos exegéticos que han llevado a la formulacion de la ley de la
reprension y comprender su derivacién haldquica de la Escritura. En
Qumrin, igualmente, los condicionamentos sociol6gicos que estimularon
la formulacién de la ley de la reprensién son facilmente discernibles. Este
elemento lleva a suponer que la ley de la reprensién recogida en Mt
18,15-17 también se origind y estaba vigente en su origen dentro de un
grupo de caracteristicas mis o menos sectarias, y, en todo caso, que
nace como resultado de una actividad exegética.

Ambos procesos juridicos de reprensién, paralelos pero distintos,
prueban que, a pesar del silencio de las fuentes rabinicas al respecto, en el
judaismo pluriforme del siglo 1 la praxis de la reprensién fraterna, com-
prendida como una obligacion legal deducida del texto biblico, era algo
perfectamente normal y corriente dentro de grupos mas o menos secta-
rios. Es en esa praxis variada y no en un desarrollo de I.c 17,3 0 en un
influjo de la comunidad qumrdnica donde deben buscarse los origenes de
Mt 18,15-17.

44, DPor ejemplo, G. Forkman, The Limits, 128: «Pero incluso si no se puede encontrar una de-
pendencia literaria, estd claro que de hecho Mt 18,15-17 ha tenido que haber sido influido por Qumrin
o por otra comunidad semejante»; J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, 139: «Qumran ofrece la ana-
logia mds préxima. Una dependencia no puede probarse, pero tampoco puede excluirse completa-
mente».
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Florentino Garcia Martinez
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ran desde hace mas de quince afios. En la actualidad
lo hace como director del Qumran Instituut, en la Uni-
versidad de Groningen (Holanda). Es miembro del
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del Mar Muerto y secretario de redaccion de la Revue
de Qumran y del Journal for the Study of Judaism.
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ran, de Textos de Qumrin (*1993), publicado en
esta Editorial, y Qumran and Apocalyptic. Studies on
the Aramaic Texts of Qumran (1992). Actualmente
prepara el libro que llevara por titulo Introduccién a
los textos de Qumran, que aparecera simultdneamente
en Italia, Holanda y Espaiia (en esta misma Editorial),
asi como el volumen correspondiente para la serie ofi-
cial «Discoveries in the Judaean Desert» de los textos
hallados en la Cueva 11 encomendados a la Real Aca-
demia de Ciencias Holandesa.
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Es miembro del Comité Internacional de Ediciéon de
los Manuscritos del Mar Muerto. Profesor del Depar-
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director del Instituto de Ciencias de las Religiones de
la Universidad Complutense de Madrid. Es doctor en
Filologia Semitica y en Teologia, licenciado en Filo-
sofia Pura y en Ciencias Biblicas y éléve honoraire de
I'Ecole Biblique de Jerusalén.

Autor de varios libros sobre critica textual y lite-
raria de la Biblia y sobre hermenéutica biblica con-
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